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प्रकोशकीप 


राजस्थान प्राकृत भारती सस्थान के छठे पुष्प के रूप में 
“जैनागम दिग्दशन” पुस्तक पाठकों के सम्रक्ष प्रस्तुत करते हुए 
हादिक प्रस॒नता है। 


जैन दशन शोर साहित्य के विशिष्ट विद्वानु डा मुनिराज श्री 
नगराज जी महाराज से जनसाधारण को झागम-साहित्य की सक्षिप्त 
ज्ञान उपलब्ध कराने हेतु “जैनागम दिग्दशन” पुस्तक लिखने के 
लिए प्राइत भारती की तरफ से निवेदन किया गया था जिसे उहोने 
समयाभाव के उपरात भी सहप स्वीकार किया। प्रस्तुत पुस्तक उ'ही 
के प्रयास का फल है जिसके लिए सस्थान उनके प्रति बहुत ही 
आभारी है। 


इस पुस्तक का सम्पादन शतावधानी उपाध्याय श्री महेद्ग 
मुनिजी न किया था, परतु पुस्तक प्रकाशन के पूव ही उनका स्वग- 
वास हो गया, भ्रत उनके प्रति सस्थान की झोर से हादिक थ्रद्धाजलि 
अपित है । 


जन दशन के लब्धप्रतिष्ठ विद्वाव्‌ श्री दलसुखभाई मालवणिया, 
भूतपूव निदेशक, छालभाई दरूपतभाई भारतीय सस्कृति विद्या मदिर, 
अहमदाबाद ने सस्थान के निवेदन पर इस पुस्तक पर प्रास्ताविक 


लिखना स्वीकार किया, इसके लिए स्थान उनके प्रति भी 
आभारी है । 


पुस्तक के प्रकाशन में महीपाध्याय श्री विनयसागर सुक्त 
सचिव ने जो भ्रथक प्रयास किया तथा श्री पारस भसाली जिहोने 
पुस्तक के भुख पृष्ठ के बला पक्ष को सवा | के प्रति भी सस्थान 
कृतन्न है । 


देदेद्रराज मेहता 
सचिव, 
राजस्थान प्राकृत भारती सस्थान, जयपुर 


दिनाक १४-४-८० 


प्रावकेथच 


यह एवं विश्वुत घारणा है शि जब मुहम्मद गजनी ने सोमनाथ 
के मदिर को तोडा, वहा वी भ्रगाध सरक्षित सामग्री नप्ट-अ्रप्ट की 
और श्रतुछ धन राशि लूटकर अपने देश को लौटा उस समय जैन 
समाज भी चौंका व चि  तत हुप्रा । दरदर्शी आचायों व समस्त सघ 
के समक्ष प्रश्न था--आये दिन होने वाले ये हमले जैन सस्कृत्ति व जन 
साहित्य पर भी कभी दुदिन छा सबते हैं। इसी सदभ मे जन सघ 
का तिणय रहा सस्दृति की रक्षा का एकमान्र उपाय यही है कि 
जैन झ्ागमो का व सम्बाधित साहित्य वा लिपिबद्ध रूप ऐसे कसी 
स्थान पर सुरक्षित किया जाये, जहाँ विधर्मी हमलछो वी कस से कम 
सम्भावना व शक्यता हो । हम न रहे हमारी सस्क्ृति न रहे हमारी 
आरगम निधि बची रही तो समग्र जन सस्दृति बची रह सकेगी, उसका 
पुनर्जागरण हो सकेगा । परिणामत जैसलमेर का भण्डार' बना 
जहा की निजल मरुस्थली मे हमलावरों का पहुँचना सहज शक्य नहीं 
था | प्रस्तुत घटना-प्रसग झ्रागमा की उपयोगिता व गरिमा पर पर्याप्त 
प्रकाश डाल देता है। 


श्रागम ग्रथ अध्यात्म व दशन से झाप्लावित तो हैं ही. साथ 
साथ वे चिरतन युगो वी साप्ताजिक, भाथिक, राजनतिक वस्तुस्थिति 
के वोध से भी भरे पूरे हैं। गवेषक विद्वानो के लिए उनकी व्यापक 
एवं निश्पम उपयोगिता है। वे भारतीय इतिहास की श्रनेवः दुभर 
रिक्तताम्रो को भरने मे सक्षम प्रमाणित हुए हैं तथा हो रहे हैं। 


दिगम्वर-परम्परा 


झागम ज्ञान के विषय में दिगम्बर परम्परा की घारणा बहुत 
कुछ भिल्र है। दिगम्वर मायता के अनुसार प्राचाय मद्रवाहु 


४ चतुदश 
पूबघर, क्रश विशाख, प्रोष्ठिक श्रादि ]] ग्राचाय 0 पूवधर, 
नक्षत्र जयपाल आदि 5 आाचाय एकादश भ्रगवर, सुभद्र, यशामद्र 


आदि 4 श्राचाय घ्राचारागघर हुए। तदनतर न तो पूद ज्ञान रहा, 
ग 


सम एकादश अग ज्ञान रहा। यह समय वीर-निर्वाण 683 तक का 
होता है | श्र्‌ त-प्रवस्थिति के विषय में यह मौलिक मतभेद है। 
इवेताम्बर परम्परा मे माय झागम! दिगरम्वर परम्परा के श्राधार- 
भूत शास्त्र नही बनते । उस परम्परा में जो आधारभूत शास्त्र हैँ 
उनका विवरण सक्षेप मे यह है कि वीर निर्वाण 683 के परचात्‌ पूव- 
ज्ञान व अग चान की आाश्चिक रूप से धारणा बरने वाले कुछ ग्राचाय 
हुएं। उनमे से पुप्पदात और भूतयलि आचार्यो ने द्वितीय पूव प्रग्राय- 
णीय वे ग्राशिक भ्राघार पर 'पट्खण्डागम' की रचना वी। झाचाय 
गुणघर न पाचव्ें पूव ज्ञानप्रवाद के श्राशिक आवार पर कपाय 
'पाहुड' की रचना की | श्राचाय भूतवि ने महायघ' का प्रणयत क्या । 


आचाय वीरसेन ने आगे चलकर इन ग्रथो पर घवला और 
जयधवला टीकाए लिखी। उक्त ग्रथ व दीकाए दिगम्पर परम्परा 
में प्रागमवत्‌ साय हैं। इनके अ्रतिरिक्त आचाय वु दकुद के रामय- 
सार प्रवचनसार पचास्तिकायसार व नियमसार और आवचाय 
नेमिचद्र सिद्धातचनवर्ती के गोम्मटसार, लब्यित्तार व द्रव्यसग्रह 
आदि भी आ्रागमवत्‌ माय हैं । 


आागम ज्ञान के अस्तित्व प्रशन पर दोनो परम्पराग्रा मे भरे 
ही मौलिक मतभेद रहा है, पर दोनो परम्पराआ्रा के भ्रावारमूत 
ग्रथो से जो फलित प्रसूत हुआ है, वह जन दश्न व जन सस्क्ृति का 
हिरूप या विरूप करने वाला नहीं । जैन दशन के तात्विक व दाझम- 
निक रूप को प्रस्तुत करने वाला तत्वाथसूत्र ग्रगथ व उसके रचयिता 
जमास्वाति (दिगम्पर मायता में उम्रास्वामी) दोनो परम्पराझो 
मे समान रूप से माय हैं । दोनो पक्षो के लिए यह एक योजक कड़ी 
है। भ्राय भी श्राघारभमूत मायताए दोनो परम्पराश्रो वी समान 
हैं। भेद मूलक तो स्त्री-मुक्ति, केवछी भ्राहर अचेल्कता, भगवान्‌ 
महावीर का पाणिग्रहण, काल द्रव्य का र्प प्रादि कुछ ही माग्यताए 
'हैं। समग्र दान को तोलने पर इनका वजन बहुन ही कम रह जाता 
है । निप्कप रूप में यही कहा जा सकता है, दोनो शास्त्रीय 
घाराप्रो का इतिदृत्त कुछ भी रहा हो, दोनो के प्रतिपादन साम्य ने 
किसी भी घारा को “यून नहीं होने दिया है। 


(का) 


प्रस्तुत पुस्तक में वेबल द्वेताम्यर थ्ास्त्रीय धारावा ह्दो 
विश्लेषण किया गया है। श्रागम श्रपनी प्राचीनता व मौलिक्ता वी 
हष्टि से गवेपक विद्वानों वी निरपम थाती है। “जनागन दिग्दगना 
पुस्तक उनके लिए कू जी का काय करेगी, ऐसी आशा है। पुस्तक 
के प्रस्तुतीकरण में राजस्थान प्राकृत भारती सस्थान वे सचिव 
देवेद्वराज मेहता का आवंदन हो एक मात्र निर्मित्त बना है। उतके 
कतिपय सुझाव भी इसमे क्षियातबित किये गये हैं | 


सम्पादन उपाध्याय भूनि मह॒द्कुमारजी “प्रथम” न क्या है। 
उनकी पनो निगाह मे श्रुंटियो के वच पाने वी शक्‍्यता वहुत कम ही 
रहती है। काय-व्यस्तता मे भी उहोने इसका सम्पादन मनोयोग 
पूवक किया है। 


रेड माच, १६४७८ मुनि नगराज 
जैन उपाथय, बडा मदिर, 
कलकत्ता 


(9) 


प्रास्ताचिक 


'जैनागम दिग्दशन” पुस्तक मने पढी। जनागम के विपय में 
परिचय देने वाले कई ग्रथ हैं वितु सलेप मे प्रागमों के विषय मे 
जानवा हा तो यह्‌ ग्राय उपयोगी सिद्ध होगा । लेसक डा* मुनि श्नी 
सगराजजी ने इसमे इ्वेताम्वर सम्प्रदाय मय 45 ग्रागमा का 
परिचय उनकी टोकाओ के उल्लेस के साथ करा दिया है।आंगम 
के विपय में सामान्य जिज्ञासा को पूर्ति यह ग्रथ अच्छी तरह से कर 
देगा, ऐसा मेरा विश्वास है। श्रतएव लेखक को घयपारट देना आर 
चवाचको की शोर से झाभार मानना मेरा कत्त व्य हो जाता है। 


लेखक ने जेनागमा की उत्पत्ति और सक्लन की चर्चा सब 
प्रथम की है श्रौर तदन'तर कौन शास्त्र सम्यव्‌ और कौन मिथ्या इस 
श्रोर जो अनेकात - हृष्टि से वाचक का ध्यान आकपित किया है, 
बह घ्यान देने योग्य वात है। नदीसूत्र मे यह विचारणा हुई है 
कितु इस भोर हमारा ध्याव विशेष जाता नहीं । झ्तएव इस विपय 
की चर्चा जो लेखक ने प्रारम्भ मे की है उसके लिग्रे पाठक उनका 
ऋणी रहेगा। प्राय आरगम का परिचय देने वाले इस बात का 
सम्यक प्रवार से वहते नही । श्रतएव लेसक मे इस ओर पाठक क्य 
'ध्यान दिलाया है वह उनकी उदार हृष्टि का परिणाम है । 


जैनागसा वी रचना किसने और कद की ? यह एक समस्या है। 
झौर जब तक एक एक आगम का विशिष्ट अध्ययन नही होगा तब 
तक यह समस्या बनी रहेगी। विदेशी विद्वानों न इस समस्या का 
समाधान दूढने का प्रयत्न किया है और उसमे सफत भी हुए ह। 
उनके विचार मे झ्राचाराग (प्रथम श्रुत्स्क घ), सूत्रह्वताग (प्रथम 
श्रुतस्काघ) उत्तराष्ययन श्रौर दशवकालिक (शब्यमवकृत) ये चार 
भरागम सभी प्रागमों मे प्राचीन हैं। सचमुच देखा जाय तो जनी के 
ये चार बेद हैं। झ्रागमों को वेद की सज्ञा भी दी गई है, बढ़ इसलिए 
कि प्रायों मे वेदो का सर्वाधिक महत्व था। अतएवं चान विचान की 


सामग्री का साधन यदि वदिक्रो के लिए वेद हैं तो जना बे लिए झागम 
वदकोटि में गिने जायें तो भ्राइवय नही होना चाहिए। 


इन चारा झागमों के बाद प्राचीनता की हृष्टि से छेंदग्राथों 
का स्थान दिया गया है । वे छ हैं। इनमे स दशाश्रुतस्क-घ कल्प, 
व्यवह्यार और निशोथ इन चारो के वत्तरूप से चतुदद्वापूवविद्‌ 
भद्रवाहु प्रथम माने गय हैं । 


छेद के वाद स्थान श्राता है श्राचाराग (द्वितीय श्रृतस्कघ) 
श्र सूत्रइुताग (द्वितीय श्रुतस्कर्ब) का । झगो में जो कथाग्रथ हैं 
उनका स्थान इही के वाद का हो सकता है। कितु भगो में प्रइन- 
व्याकरण अपने मौलिक रूप मे विद्यमान न होकर नये रूप मे ही हमार 
समक्ष है । 


भगवती प्रथ तो एक ही माना जाता है कितु उसमे कई 
प्राचीन नये स्तर देखे जा सकते हैं। उसमे प्रश्ञापना प्रादि उपागो 
का साक्ष्य दिया गया है जो बताता है कि उपागचर्चित विषयो को 


प्रामाण्य भ्रपित करने के लिए ही उन विपयो की चर्चा भगवती में 
की गई है। 


सभी अग्रो के विषय मे परम्परा तो यह है कि उनकी रचना 
गणधरो ने की थी। कितु श्राज विद्यमान उन श्रगो को देखकर यह्‌' 
नही कहा जा सकता कि उनकी रचना एक काल मे ही हुई होगी ? 
भगवाद्‌ मे जो उपदेश दिया उसे ही तत्वाल गणघरो न इन भ्रगो 
मे मूत्र वढ्ध कर दिया होगा, यदि हम इस तथ्य की श्रोर ध्यान दें 
तो श्रागम गत भूगोल-खगोल प्रत्यक्ष विरुद्ध है। तो, सवज्ञ भगवान्‌ ने 
ऐसी बात क्यो कही ?--इस समस्या का समाधान मिल जाता है कि 
य बातें भगवान्‌ के उपदेश को है ही नही। उनका उपदेश ता झात्मा 
के कमबघ थौर मोक्ष के कारणा के विपय मे ही था। भूगाल खगोल 
की चर्चा तो तत्तत्काल मे आ्राचार्यों मे भारत मे जसी जो विचारणा 
प्रचलित थी उनका प्राय वस्ते ही उल्लेख कर दिया है। इस चर्चा का 
सम्बंध भगवान के मौलिक उपदेश के साथ नही है । यह तो एक घम, 


(शा) 


जब सम्प्रदाय का रूप रे लेता है तव सब विषयों की व्यवस्था अपनी- 
अपनी हृष्टि से बरनी अनिवाय हा जाती है, इसी वात का सकेत है। 


आगमी में उपाग झ्रादि झ्रय जो ग्रथ हैं उह तो परम्परा में 
भी स्थविर-हृत ही माना जाता है । श्रतएव ये सभी सर्वज्ञ प्रणीत हैं 
यह मानना जरूरी नहीं है। ऐसा मानने से ही झ्गमो में जहा भी 
परस्पर विरोध दिखाई देता है उनका भी समाधान झ्रासान हो जाता 
है। एककतु व में मिसवाद प्राय नहीं होता, किन्तु अनेक कतू क 
अनेक कालिक ग्ररथो में विसम्वाद सम्मेव ही तो कोई श्राइवय की 
बात नहीं ) अतएवं झआगमो का अभ्यास करने यह निगभय करना 
जरूरी है कि कौनसी मौलिक वात भगवात्र ने कही हे और कौनसी 
बात बाद में आवचार्यों ने जोडी है । 


प्रस्तुत ग्रथ में आयमो का पश्चिय-मात्र है भौर वह सामाय 
जिज्ञातु के छिए ठीक ही है। कितु डा० मुनि श्री नगराजजी से 
हमारी ग्रपैक्षा तो यह है कि वे श्रपना सामर्थ्य इस श्रोर लगाकर यह 
बतावें कि आागम में कौत कोन से ग्रथ का क्या-क्या काल हो सकता 
है श्लौर विचारों तथा मन्तव्यी का नवीनीकरण झागमों में किस 
प्रकार हुआ है ? अ्रगली पुस्तक ऐसे विशिष्ट अ्रध्ययन्त के साथ वे हमे 
दें ऐसी विनती करना म श्रपना कत्तव्य समझता हैे। जब आागम- 
परिचय देना उन्होने प्रारम्म ही किया है तव॑ उनके सामथ्य को 
देखकर हमारी ऐसी श्रपेक्षा हे, यह स्वाभाविक है यह कार्य उनके 
छिए असम्भव नहीं है जबकि दे श्रागम और अपिटक के निष्णातव 
रूप में हमारे भ्रादर के पाश्र हैं । 


पुस्तक की छपाई ग्रच्छी है क्तु प्राइत उद्धरण बुद्ध श्रशुद्ध 
पे हैं उहें दूसरे सस्करण मे शुद्ध करके छापा जाना जरूरी है । इस 
ग्रथ मे कुछ स्थल बित्य हैं, जैसे--५० 33 मे नन्दीसृत्र को देवधि की 
रचना कहां है कितु ४० 57 में उसे देव वाचक की रचना मानी 
है। पृ० 49, सुत्रकृताग का झ्रय नाम सूत्राइृत न होकर सूचाक्ृत है। 
पृ० 49, प० 4 मे “उपयोग झब्द के स्थान पर वचोगतवाड मय 
होना चाहिए। प्रारम्भ मे ग्रग्ो का जो परिचय दिया है बह भ्रति 


( शा) 


सक्षिप्त है जयवि अग-वाह्मों के परिचय में अधिक सामग्री दी गई है 
इससे पुस्तक में परिचय की एक रूपता नहीं रहो। लेखक का ध्यान 
इन बाता वी झोर दिलाने से ग्र थ का मूल्य वम नहीं होता केवल 
दूसरे सस्करण मे इस पर छखव' विचार वर सक इसके लिए ही यहाँ 
उनका ध्यान इस झोर आ्राइृष्ट किया गया है । यथाथ बात तो यह है 
कि छेवऊ ने इस पुस्तक वो लिखकर सामाय जियासु का झागमा व 


विपय मे प्रच्छा परिचय दिया है ओर उसके लिए लेखक वा बाचक- 
चग झाभारी रहेगा हो ! 


राजस्थान प्राकृत भारती सप्र्यान ने अपने प्रस्तित्व के थोडे 
से ही समय में विद्या यितरण के क्षेत्र मे भ्रपना स्थान उचित रूपम 
जमाया है भ्रोर उसे उत्तरोत्तर सफलता मिले यह घुमेच्छा है + 
राजस्थान प्राकृत भारती सस्थान की प्रगति ही रही है उसभे उसके 
क्मठ उत्माही सचिव श्री देवेद्वराज जी मेहता और उनवे सहकारी 
महोपाध्याय प० श्रो विनयसागर जी वा उत्साह मुख्य कारण है, 
विद्यारसिक विद्वद्वग उनके ग्राभारी रहेगे । 


श्रहमदाबाद 


दलसुलमाई मालवशिया 
दिवाक 24 4 80 


(आए) 


विषयानुक्रम 


प्रागम विचार 


घमदेशना !, अत्थागम सुत्तागम 3 ग्यारह गणघर 

नौ गण 4, श्रृत सकक्‍लन 5, श्रुत कण्ठाप्र अपरिवत्य 6 
श्रुत का उद्भव । पुष्पमाला की तरह सूत्रमाला का 
ग्रथत 44 अथ को अनभिलछाप्यता ।6, मातृका पद 
6, पूर्वात्मक ज्ञान ओर द्वादशाग 7, द्वादशागी से 
पूव पृव रचना 8 हृष्टिवाद में पूर्वों का समावेश 9, 
पूव - रचना काल तारतम्य 9 पूव वाइ मय की 
भाषा 20, पूवयत एक परिचय 22 चूलिकाएँ 24, 
चूलिकाओ की सरया 25 वस्तु वाडमय 25, पुव- 
विच्छेद काल 26 भ्रनुयोग का श्र्थ 26, झाय रक्षित 
द्वारा विभाजन 28, श्रागमों की प्रथम वाचना 29, 
भद्रबाहु द्वारा पूर्वों की बाचना 3, प्रथम वाचना वे 
ग्रध्यक्ष एव निर्देशक 32, द्वितीय वाचना -- माथुरी 
वाचना 32 वालभी वाचना 34 एक हो समय मे दो 
वाचनाएँ ? 34, तृतीय वाचना 35, श्रग प्रविष्द 
तथा अग बाह्य 37, मलघारोी हेमचाद्र द्वारा व्याख्या 
38, झा० मलयगिरि वी व्याख्या 38, श्रग प्रविष्ट 

अग वाह्य सम्यकता 40, गृहीता का वेश्िप्ट्य 4॥ 


पेतालोीस झ्रागम 


अग-सज्ञा क्यो २ 43 
द्वादर्शाग -- 43 - 78 


(।) आायाराग 43, द्वितीय श्रुतस्शाघ रचना क्ले- 
बर 44, दर्शन 45, व्याख्या साहित्य 48 


-42 


43-484 


६2) सूयगडग, सूच्रकृताग के नाम 49, सुश्रकृताग का 
स्वरूप क्लेवर 49, विभिन्न वादों का उल्लेव 
50 दर्शन और आचार 5॥, यौद्धभिक्षु 53 
बेदवादी ब्राह्मण 54, आत्माद तवादी 55, हस्ति 
तापस *5, व्याग्या साहित्य 56, 


(९३) ठाणाग 56, दर्शन पक्ष 37 व्याख्या साहित्य 59 
44) समवायाग 60, वणन क्रम 6 


45) विवाह-पण्णत्ति 6ह वणन “ली 62, जेन घम का 
विश्वकोश 63, अभय ग्रथो का सूचन 63, ऐति 
हासिक सामग्रो 63, दर्शन पक्ष 64, 


१6) णायाघधम्मकहाओो नाम की व्याख्या 65 आागम 
का स्वरूप कलेवर 66, 


47) उवासगदसाझ्ो नाम श्रथ 67 आचाराग का 
पूरक 67, 


(8) भ्रतगडदसाझ्रो नाम व्याख्या 69, 


(9) अनुत्तरोववाइयदसाओो नाम व्याख्या 70, वत 
मान रूप अपरिपुण, यथावत्‌ 7 


<0) पण्हवागरणाइ नाम के प्रतिरूप 7॥ वतमान 
रूप 7], वतमान स्वरूप समीक्षा 72, 


44) विवामसुय 73, 


(42) दिद्विव्राय, स्थानाग में हृष्टिवाद के पर्याय 75 
हृष्टिवाद के मेद उहापोह 76, भेद प्रभ्ेदों वे' 
रूप मे विस्तार 76 अनुयोग का तात्पय 76 


डद्वादश उपांग --- 78-0 
उपाग 78, भ्रम उपाग गस्ताहइय 78, चेदों के 
(५) 


झग 79, वेदों के उपाग 79, उपवेदो की परि- 
कल्पना 80, जैन श्रुतोपाग 80, 


(।) उबवाइय, औपपातिक का अर्थ 8, 
(2) रायपसेणीश 82, 


(3) जीवाजोबाभिगम 86, दशन-पक्ष 86, व्याख्या- 


साहित्य 90, 


(4) परत्रवणा, नाम गझ्रथ 9) रचना 9, रचता का 
आधार एक कल्पना 92, म्लेच्छ 93, भ्राय 93, 
व्याख्या-साहित्य 96, 


(5) सूरियपनत्ति 96, प्राम्ृत का प्रथ 96, व्याख्या 
साहित्य 97, 


(6) जम्दूहीवपक्षत्ति 97, वक्षस्कएर का तात्पय 98, 


(7) चदपत्रत्ति, स्थानाय मे उल्लेख 98, रहस्यमय 
एक समाधान 99, एक सम्भावना 00, संख्या 
क्रम में भिनता १02, 


(8-2) पाच निरयावलियां 02, 


(8) मिस्यपावलिया या कप्पिया ॥03, विषय- 
बस्तु 03, 


१9) कप्पवडसिया 05, 
(0) पुष्फिया 06, त्तापस वर्णन 06, 
4) पुप्फचूला 08 

(32) वण्हिदसा 309॥ 


६२७) 


छह छेद सूत्र 0-26 
छेद सूत्र 80, 

() निभीह, शब्द का अ्रथ ।], रचना रचना- 
कार १2, व्याख्या साहित्य 3, 


(2) महानिसीह 43, ऐतिहासिकता 4, 


(3) ववहार ॥4, कतिपय महत्त्वपूण प्रसंग 6, 
रचयिता और व्यारयाकार 8, 


(4) दसासुयक्खघ 8, गणि सम्पदा 8, 
रचनाकार व्यारया साहित्य 2॥, 


(5) कप्प 2।, क्लेवर विषय वस्तु !20/ कतिपय 
महत्त्वपूण उल्लख ॥22, रचना एवं व्यारया 
साहित्य 23, 


(6) पचकष्प ॥25 हि 
जीयक्प्पसुत्त 25.. रचना व्यारया साहित्य 
]25 


छह मूल सूत 26-68 

मूल सूत्र 26, मूल नामकरण क्यो ?_ 26, 

पाइचात्य विद्वाना द्वारा विमप 27 प्रो शर्पेण्टियर 

का मत ]27, डॉ वाल्टर शुक्षिग का अभिमत 27, 

प्रो गेरीनो की कल्पना 28 समीक्षा 28 

() उत्तरज्म्यण, नाम विश्लेषण 29 विमप 3], 
नियु क्तिकार का ग्रभिमत 33 भद्रवाहुना 
प्रोक्तानि का अ्रभिप्राय 344, विमप समीक्षा 
34, विपय वस्तु 35, हृष्टात कथानक 
36 व्यास्या साहित्य 37, 


(2) आवस्सय, नाम साथकता 37, व्यास्या 
साहित्य 39, 


(जा ) 


(3) 


(4) 


(5) 


(6) 


दसवेयालिय नाम अवथकता 39, सकलन 
झ्राघार पूवश्ुत 40, दुधरा आधार बअ्रय 
आ्रागम 40, चुलिवाएँ -- रतिवाक्या 42, 
विविक्तचर्या 43. विद्ेपता हत्त्त 44, 
व्य ख्या साहित्य 44 प्रथम प्रकाशन 44 


पिण्डनिज्जूत्ति, नाम व्यास्या 445, कुछ 
महत्त्वपूण उल्लेख 46, 

नप्रोहनिज्जुत्ति, नाम व्याख्या 47, एक महत्त्व 
पूण प्रसग 47, उपधि निरपण 48, जिन 
कल्पी व स्थविरकल्पी के उपकरण ॥48, साध्वी 
या झायिका के उपकरण 49, व्यास्या साहित्य 
50, 


-पविखय सुत्त 50, खामणा-सुत्त 50, बदित्तु- 
सुत्त 45, 
>इसिमासिय 5, 


नन्‍्दी सूत्र रचयिता 5, स्वरूप विपय-वस्तु 
5, दशन-सक्ष 52, ज्ञानवाद 53, अवधि- 
चान 53, मन प्रययज्ञान 56, केवल ज्ञान 
57, झ्राभिनिवोधिक ज्ञान 58, श्रुतज्ञान 62, 


अनुयागद्वार 64 महत्त्वपृण सूचनाएं 65, 
अनुमान 66, उपमान 67, झ्रागम 68 | 


दस पहणष्णय -- 58-8] 
भ्रवीणका की परम्परा 68, प्राप्त प्रकोणक 70, 


() 
(2) 
(3) 


चउमरण 70, 


आउर-पच्रतखाण, नाम आश्यय विषय 7, 


महापच्चक्खाण, नाम अभिप्राय 772, विपय- 
वस्तु 772, 


(जय ) 


(4) भत्त-परिण्णा, नाम प्राशयय 72, कतिपय मर्टत्त्त 
पूण प्रसग 73 


(5) तदुल वेवालिय, नाम श्रथ 74, नारी का हीन 
रेखाचित्र 774 कुछ विचित्र व्युत्तत्तिया 75, 


(6) सथारग 376 

(7) गच्छायार ॥77, व्यास्या-साहित्य |78 
(8) गणिविज्ञा 79 

(9) देविद थय 79, 


(0) मरण-समाही 79, कलव॒र विपय-वस्तु 80 
उपसहार 8॥ 


आगमो पर व्याख्या - साहित्य 82-493- 


प्रयोजन 82 व्यास्याप्र की विधाएँ 483 निज्जुत्ति 
84, ऐतिहासिकता 284 नियु क्तियाँ रचनाकार 
85, भास 85, रचना रचयिता 86 चुण्णि 
उद्धव लक्षण 86 चूणियो की भाषा 87 प्राइृत 
की प्रधानता 88 चुणिया रचनाकार 88 महत्व 
पूण चूणियाँ 89 टीक़ाएँ अ्रभिप्रेत 90, टीकाएँ 
पुरावर्ती परम्परा 49। हिमवत्‌ पेरावली में उल्लेख 
9] प्रमुख टोकाकर--अ।चाय हरिभद्वसूरि 9, 
शीलाड काचाय 92, शात्याचाय एवं नेमिचद्वा- 
चाय 92, भ्राचाय अभयदेव प्रभृति उत्तरवर्ती टीका- 
कार 93, विशेषता महत्त्व 934 


| ऋछ 


आ्रागम विचार 





धर्म-देशना 


त्तीथकर अ्रद्ध मागधी भाषा में धम-देशना देते हैं। उनका 
श्रपना वशिषप्ट्य होता है, विविध भाषा भाषी श्रोतृगण अपनी अपनी 
भाषा में उसे समभ लेते हैं । दूसरे शब्दों मे वे भाषात्मक पुदगल 
श्रोताओं की अपनी-अपनी भाषाओ्रो मे परिणत हो जाते है । जैन- 
बाड़ मय मे श्रनेक स्थलो पर ऐसे उल्लेख प्राप्त होते है। समवायाग 
सूत्र मे जहा तीर्थकर के चौतीस अ्रतिशयो का बणन है, वहा उनके 
भाषातिशय के सम्बंध मे कहा गया है “तीथकर श्रद्ध मागघी 
भाषा में धम का आस्यान करते हैं। उनके द्वारा भाष्यमाण श्रद्ध - 
मागधी भाषा आय, अनाय, द्विपद, चतुप्पद, मृग, पशु, पक्षी तथा 
सरीसप प्रभृति जीवो के हित, कल्याण और सुस्त के लिए उनकी 
श्रपनी श्रपती भाषाओ में परिणत हो जाती है |” 

प्रज्ञापना सूत्र मे आय की बहुमुखी व्याख्या के सादभ में सूच- 
कार ने अनेक प्रकार के भाषा-प्राय का वणन करते हुए कहा है 
“भाषा आय अ्रद्ध मागधी भाषा बोलते हैं और ब्राह्मी-लिपि का 
प्रयोग करते हैं |” ९ 


१ भगव च खा भह्दमागहीए भासाए धम्ममाइकख्ट । साविय खत शझहमायही 
भासा भाप्तिज्जमाणी तेसि स्वेत्ति भारियमणारियाण दुप्पय-चउप्पय- 
मिथ पसु सरीसिवाण अप्पप्पणी हिय सिव-सुहदाय भासत्ताएं परिणमद़ । 

-+ समवायाग सूत्र , ३४ 

२ कित भासारिया ? भासारिया भणोगविहा पण्णत्ता। त जहा--जेण 

अद्धमागहीए भासाए भाछइ जत्य वियणश बनी लिदी पवत्तई॥] 
+-- प्रज्ञापना , पद १ ३६ 


२ जनागम दिग्दाते 


ओऔषपधातिक सूत्र का प्रसस है. “तब भगवान्‌ महादोर अनेव 
विध परिपदु-परिवृत (अरे णिक) विम्यिसार के पुत्र कूणिक (अजात- 
शत) के समक्ष छरद ऊतु के नव स्तनित--बुंतन भेष के गजेन वे 
समान मधुर तथा गम्भीर, क्रोच पक्षी के घोष वे समान मुखर, 
दुःदुभि की ध्वनि की तरह हथ बाणी से, जो हृदय में विस्तार पाठो 
हुई कण्ठ में वतु लित होती हुई तथा मस्तक में प्रावीण होती हुईं 
व्यक्त, पृथव-पृथक स्पष्ट अक्षरों मे उच्चारित, मम्मणा - अव्यक्त 
वचनता-रहिंत सर्वाक्षर-सम वययुक्त, पुण्यानुरक्त, सवभापानुगाभिनी, 
योजनपयात श्रूयभाण अ्र््ध॑मागघों भाषा में बोलते ह घम का 
परिक्थन करते हैं। वह अद्ध सासधी भाषा उन झायों अनायों की 
अपनी-अपनी भाषाओं में परिणत हो जाती है ।”* 
आधचाये हेमच द्व ने काव्यानुशासन के मगलाचरण पे जुनी वाक 
अंद्ध भागधी भाषा के रूप मे व्यारया करते हुए 'सबवमापाररिणताम्‌ 
बद से प्रशस्तता प्रकट वो है। अ्रलकारतिलक के रचयिता वाग्मट ने 
भी उसी प्रकार सवचाश्रित श्रद्ध मागधी भाषा की स्तवना करते हुए 
भाव व्यक्त किये हैं. “हम उस प्रद्ध मागधी भाषा का आदरपूवक ध्यान, 
स्तवन करते हैं, जो सब की है सवज्ञो द्वारा व्यवहृत है, समग्र भाषाओं 
में परिणत होने वालो है, सावजनीन है, सब भाषाझो का खरोत है ।”* 


भाषा प्रयीग की अनेक विघाएं होती हैं। जहा श्रद्धा, प्रशस्ति 





१ समएी भगव भहावीरे कोशणियस्स रप्णो भभासार पुत्तस्स सारदनवत्य- 
शिय महुरगभीर कोचणिस्पोसदु दुभिस्सरे उवेवात्यडाएं कंढ वटित्याए 
मिरे समाइणाएं श्रिलाए श्रमम्मणाएं सवकक्‍्धरसशिवाईयाएं पुणरत्ताए 
सब्वभासाणुगामणिए सरस्सईए जोयसप्णहाएरिणासरेण प्रद्धपागहाए 
भासाए भासति प्रिहा घम्म परिकहेंति तेति सा्वेत्ति भ्रारियमणारियाण 
प्रगिलाए धम्म माइक्ति सा वि य ण भ्रद्धमागह्ा भासा तेप्ति सब्वेसि 
प्रारियमणशारियएए भ्रप्पणो सभासाए परिणशमति । 

-- भौपपातिक सूत्र पृ० ११७, ११८ 

२ सर्वाधागधी सवप्ापासु परिशामिनीम्‌ 
सार्वीया सवनों दाच सावज्ञी अ्रशिदष्महे ॥/ 

का 


“तिलक ह, १ 


भागम विचार डै 


तथा समादर का भाव अधिक होता है, वहा भाषा अर्थेवाद प्रधाव 
हो जाती है। इसे दूपणीय नही कहा जाता। परतु, जहा भाषा का 
प्रयोग जिस विधा में है, उसे यथावत्‌ रूप मे समझ लिया जाये तो 
कहिनाई नहीं होती) इसी हृष्टिकोण से ये प्रसग शैय और व्यास्येय 
हैं। भगवान्‌ श्री महावीर इस युग के अन्तिम तोर्थेकर थे। इस 
समय उपलब्ध श्रद्ध मागधी झागम वाइमय उही की देशना पर 
आधारित है। 


श्रत्थागम सुत्तागस 


आगम दो प्रकार के हैं--१ अत्मागम (अर्थागम) और 
२ सुत्तागम (सूत्रागम) । तीथकर प्रकीण रूप मे जो उपदेश करते हैं, 
बह श्र्थागम है। श्रर्थात्‌ विभिन्न अर्थो--विपय-वस्तुओ पर जब जब 
प्रसंग आते है, तीर्थंकर प्ररूपणा करते रहते हैं। उनके प्रमुख शिप्य 
अर्थात्मव हप्ट्या क्यि गये उपदेशो का सूच्ररूप मे सकलत था सम्रथत 
करते रहते हैं । म्राचाय भद्रवाहुकंत आवश्यक निय् क्ति मे इसी आशय 
को भ्ग्रावित शब्दाचली मे कहा गया है “अहेत्‌ अ्रथ का भाषण या 
व्यारयान करते है। धम शासन के हित के लिए गणघर उनके द्वारा 
व्यारयात अथ का सूज रूप मे ग्रथन करते है। इस प्रकार सूत्र 
प्रदत्त होता है (/ 

१ इद्रभूति, २ अग्निभूति, ३ भायुभूति, ४ व्यक्त, 
५ सुधर्मा ६ मण्डित, ७ मौयपुतर ८ झकम्पित, & अचल- 
भ्राता, १० मेताय, ११ प्रभास, भगवात्र्‌ महावीर के ये ग्यारह 
गणधर थे। उनका श्रमण-सघ नो गणो से विभक्त था जिनके नाम 
इस प्रवार है १ ग्रोदास गण, २ उत्तरबलियस्सय गण 
३ उद्वह गण, ४ चारण गण, ५ कऊध्वेवातिक गण, 


६ विश्ववादो गण, ७ कामधिक गण, ८ माणव गण तथा 
& कोटिक गण ३१ 


१ समणस्छ भगवधो महावीरस्स नव गा होत्वा। त जहा--ग्रोदाप्न गे, 
उत्तरबलियस्सयगशे उददेहगण, चारणगशे,उड़ढवाइयगएे, विस्सवाइगणे 
कामिडिद्यगएं मारावगशों कोडियगर। 


+- स्थानाग , ६ २६ 


श्र जनागम दिग्दशन 


गणघर झागम-वाड मय वा प्रसिद्ध शब्द है। झ्रागमो में मुख्य- 
सया यह दो ग्रर्थों मे व्यवहृत हुग्ना है। तोर्यकरो बे प्रधान शिष्य 
गणधर बहे जाते हैं, जो तीर्थबरो द्वारा अर्थागम के रूप मे उपदिष्ट- 
ज्ञान का द्वादश भ्रगों के रूप मे सकलन करते ह। प्रत्येक गणघर वे 
नियत्रण मे एक गण होता है, जिसके सयम जीवितब्य के निर्वाह का 
गणघर पूरा ध्यान रखते हैं। गणघर का उससे भी अधिक झ्राव”यवा 
शाप है प्रपले अधीनस्थ गण वो आ्रागम-वाचना देना । 


तीथकर झथ में जो आगमोपदेश वरते हैं, उह्े गणघर शब्द- 
बद्ध बरते हैं। भ्रथ वी हप्टि से समस्त झ्रागम वाड मय एवं होता है, 
परतु, भिन्न भित्र गणघरो के द्वारा सग्रथित होने बे' कारण वह 
आाब्दिक दृष्टि से सवथा एक हा ऐसा नहीं होता । शञ्ञादिव ग्रतर 
स्वाभाविक है। झ्मत भिन्न भिन्न गणघरो वी वाचनाएँ शाव्दिव' हृष्टि 
से सहृश नही होती । तत्वत उनमें ऐक्य होता है । 


ग्यारह गरशाधर नो गण 


भगवात्‌ महावीर के सघ मे गणा ओर गणधरो वी संस्या से 
दो का अन्तर था। उसका कारण यह है कि पहले से सातवें तब के 
गणधर एक-एक गण को व्यवस्था देखते थे, पएथक्-पृथक आगम- 
याचना देते थे, परन्तु, श्रामे चार गणघरो मे दो दो का एक-एक गण 
था। इसका तात्पय यह है कि आठवें और नौदें गण मे '्रमण-सख्या 
कम थी, इसलिए दो-दो गणघरो पर सम्मिलित रूप से एक-एक गण 
का दायित्व था। तदनुसार अ्रकम्पित और अ्रचलश्राता के पास 


आठवे गण का उत्तरदायित्व था तथा मेताय और प्रभास के पास 
नौवें गण का। 


कल्पसून से कहा गया है “भगवान्‌ महावीर के सभी 
ग्यारहो गणघर द्वादशाग-वेत्ता, चतुदक्ष-पूर्वी तथा समस्त गणि पिटक 
के घारक थे। राजगृह्‌ नगर मे मासिक श्रनशन पूवक वे कालगत 
हुए, सवदु ख प्रहीण बने अर्थात्‌ मुक्त हुए। स्थविर इद्रभूति (गोतम) 
तथा स्थविर भाये सुधर्मा, ये दोनो हो भगवान्‌ महावोर के सिद्धिगत 


“भागम विचार ५ 


होने के पश्चात्‌ मुक्त हुए ।”'* ज्योन्‍ज्यो गणघर सिद्धि-प्राप्त होते 
गये उनके गण सुधर्मा के गण में झतर्भावित होते गये 
श्र त्त-सकलन 

तीर्थवर सवज्ञत्व प्राप्त करने के अनतर उपदेश करते हैं। 
तब उनका ज्ञान सवथा स्वाश्ित या आत्म-साक्षाल्वत्त होता है, जिसे 
दशन वी भाषा मे पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहा गया है। सर्वज्ञ होने के 
चाद भगवान्‌ महावीर ले समस्त जगत्‌ के समग्र प्राणियों के कल्याण 
तथा श्रेयस्‌ वे लिए घम देशना दी। उनवी घर्म-देशनाओं के सदभ 
में बडा सुदर क्रम मिलता है । उनके निक्टतम सुविनीत झन्तेवासी 
गौतम, यद्यपि स्वय भी वहुत बडे ज्ञानी थे, परतु, लोक-बल्याण वी 
भआवना से भगवान्‌ महावीर से अनेक प्रकार के प्रदन पूछते थे । 
भगवान्‌ उनका उत्तर देते थे । श्रूत का वह प्रवहमान स्रोत एक 
विपुल ज्ञान राशि के रूप मे परिणत हो गया । 


मगवात्‌ महावीर द्वारा अद्ध मायधी में उपदिष्ट श्र्थागम का 
आय सुघर्मा ने सूत्रागम के रूप में जो सग्रथन क्या, श्रश्गनत ही सही 
हादष्यागी* के रूप मे वही प्राप्त है। श्र त-परम्परा के (महावीर के 
उत्तरवर्ती) स्रोत का झाय सुधर्मा से जुडने वा हेतु यह है कि वे ही 
भगवाएद्‌ महावीर के उत्तराधिकारी हुएं, इसलिये आगे की सारी 
परम्परा आय सुधर्मा वी (घम -) अपत्य-परम्परा या (घम -) वद्ष- 
परम्परा कही जाती है। कल्पसूत्र मे लिखा है “जो झाज श्रमण- 
निग्र न्य विद्यमान है, व सभी अनगार झाय सुधर्मा वी अपत्य- 
परम्परा के हैं, क्याकि और सभी गणधघर निरपत्य रूप मे निर्वाण को 
प्राप्त हुए 7३ 
१ सवे एए समणस्स भगवश्नों महावोरस्स एकारस वि गणहरा दुवाल 
सगिणो चोहसपुव्विणों समत्तगस्थिपिड्गघरा रायगिहे नगरे मासिएण 
भत्तण भ्रपाएएण कालप्रया जाव सब्वदुकंसप्पह्टीणा | थेरे इ दमूइ थेरे 
अज्ज सुहम्मे सिद्धि गए महावीरे पच्छा दोन्नि वि परिनिव्व॒या ॥ २०३ ॥॥ 
२ बारहवां अग दृष्टिवाट भभी लुप्त है । 
जे इमे भज्जताते समणा निग्गथा विहरति एए ण सब्वे प्रज्ज सुहम्मस्स 
अ्र्गारस्स भाहावच्चिज्जा, झवसेसा गणहरा निरवच्चा वोच्छिन्ना । 


दर जनागम दिदशत 


श्रूत कण्ठाप्र श्रपरिवर्त्य 

बेदो को श्रूति वह जान वा कारण सम्भवत यही हैं वि उह 
सुनकर, गुर मुस से श्रायत्त कर स्मरण रखने वी परम्परा रही है। 
जन भागम व[इ मय वो भी श्रूत कहा जाता है। उसका भी यही 
अ्भिप्राय प्रतीत होता है कि उसे सुनकर, श्राचाय या उपाध्याय से 
अधिगत वर याद रखे जाने का प्रचलन था। सुन वर जो स्मरण 
रख जाए, उसमे सुनी हुई शब्दावली वी यथावत्ता स्थिर रह सके 
यह बहिन प्रतीत होता है। पुरा-वालीय मनीषियों के ध्यान से यह 
तथ्य थाहर नहीं था, अत बे आरम्भ से हो इस शोर यथधेष्द जाग- 
रूकता भौर सावधानी वरतते रहे । वैदिक विद्वानों न॑ सहिता-पाठ 
पद-पाठ त्रम-पाठ, जटा-पाठ तथा घन-पाठ के रूप मे वेद म-त्रो के 
पठन या उच्चारण का एक वज्ञातिक अमभ्यास-क्म निर्धारित कया 
था। इस वज्ञानिक पाउ-त्रम के कारण ही बेदो का दाब्दिक बलेवर 
आज भी अक्षुण्ण विद्यमान है । 

जन आगमज्ञो ने इसे भलोभाति अनुभव विया। उहोने भी 
आागमो के' पाठ या उच्चारण के सम्बध में कुछ ऐसी मर्यादाएँ 
लियमन या परम्पराएँ वाँधी, जिनसे पाठ का शुद्ध स्वरूप अ्रपरिवत्य 
रह सके। झनुयोग द्वार सूत्र म आगमत द्र॒व्यावश्यक करे प्रसंग मे 


सूचित किया गया है कि झ्ागमम पाठ को क्या क्‍या विश्ञेपताएँ हैं ? 
वे इस प्रकार है 


१ शिक्षित -- साधारणतया पाठ सीख लेना उसका सामायत्त 
उच्चारण जान लेना । 


२ स्थित -- अधघीत पाठ फ्रो मस्तिष्क में स्थिर करना । 
हें जिंत -- ज्रमानुरूप झ्रागम वाणी का प्रठव करना । यह तभी 


१ भागमझ दाव्ावह्सय - जस्स ण॒प्रावस्सएति प्रद -पघिर्खत, ठित जित, 
मित्र परिजित, नामसम, घोससम परहौएक्धर, भरणवक्‍खर, झवाइद्ध 


कर भ्रक्ललिय पझमिलिय, धवच्चामेलिय, पड़िपुण्य पडिपुण्णघोस 
क्टठोटठविप्पमुयक्र गुस्वायशोवगय । 


-- भनुयोगद्वार सूत्र १६ 


नप्रागम विचार श् 


न से 2७ ले 


संधता हैं, जब पाठ निज-वशगत-अधिकृत या 
स्वायत्त हो जाता है। 

मित -- मित का अ्थ मान, परिमाण या माप होता है। पाठ 
के साथ मित विशेषण वा आशय पाठगत श्रक्षर 
आदि की मर्यादा, नियम, सयोजन आदि है । 


परिजित-- श्रनुक़्मतया पाठ करना सरल है। यदि उसो पाठ का 
व्यतिन्रम या व्युत्त्म से उच्चारण क्या जाये तो 
बडी कठिनता होती है। यह तभी सम्भव होता है, 
जब पाठ परिजित ग्र्थात्‌ बहुन ग्रच्छी तरह अधिइत 
हो। अध्येता का व्यतित्रम या व्युत्कम से पाठ करने 
का भो अभ्यास हो । 

नामसम-- हर किसी को अपना नाम प्रतिक्षण कसी भी प्रकार 
वी स्थिति मे सम्यक्‌ स्मरण रहता है। वह प्रत्येक 
व्यक्ति वो आत्मसात्‌ हो जाता है। अपने नाम की 
तरह आगम-पाठ का अ्रत्मसात्‌ हो जाना। ऐसा 
हीने पर अध्येता किसी भी समय पाठ का यथावत्‌ 
सहज रूप में उच्चारण कर सकता है। 

घोपसम-- घोष का भ्रथ घ्यनि है। पाठ शुद्ध घोष या स्वनिपुथक 
उच्चरित विया जाना चाहिए। व्याख्याकारो ने घोष 
का झ्राशय उदात्त", अनुदात्त* तथा स्वरित॒३ अभि- 
हित क्या है । जहा जिस प्रकार का स्वर उच्चरित 
होना अपेक्षित हो, वहा बसा ही उच्चरित होना। 
बैद मओ* के उच्चारण में बहुत सावधानी रखी 
जाती थी। घोषसम के अभिप्राय मे इतना और 


उच्च दरुदात्त ॥ 


भीचरनुदात्त । । वयाकरण प्िद्धा तकौमुदी , १, २ २६-३१, 
समवृत्त्या स्वर्थित । 


भात्रो द्वीन स्व॒रतो दण॒तो वा, मिथ्या प्रयुक्तो न तमथमाह । 
सा वाख्वज्यो सजमान हिंनस्ति, मयेद्रश्नश्रु स्वस्तोपराधात्‌ ॥ 


++ पाशिनीय चिक्षा, #२ 


जनागम दिग्दशन 


जोडा जाना भी सगत प्रतीत होता है वि जिन वर्णों 
के जो जा उच्चारण स्थान हा, उनका उनन्‍उन स्थानों 
से यथावत्‌ उच्चारण विया जाए। व्याव रण में उच्चा 
रण-सम्पधी जिस उपक्रम वो प्रयत्न * बहा जाता है, 
घोषसम मे उसका भी समावेद्द होता है । 

अहीनाक्षर--उच्चायमाण पाठ मे किसी भो वण को होन प्रर्थात्‌ 
गायब या अश्रस्पप्ट न वरना। पाठ स्पष्ट होना 
चाहिए। 

अत्यक्षर--उच्चायमाण पाठ मे जितने श्रक्षर हा ठीबा' वे हो 
उच्चरित, हा, कोई ग्रतिरिक्त या भ्रधिव न मिल जाए। 


वर्णों के उच्चारण म कुछ चेष्टा करती पडती है. उस्ते मत्न! कह हैं। 
यह दो पकर का होता है। जो एतन वर के सुख से बाहर भाने स पूव 
भन्तराल म होता है उसको प्राभ्य तर बहते हैं। बिना इसके बाह्य यतन 
निशफल है। यही इसकी भ्रवृष्टता है, प्रतएव इसे अयत्त बहा जाता 
है। 'ब्रकृष्दो यत्न प्रयत्न” यह भष सगत भी इसीलिये है। इसका 
अनुभव उच्चारण करने वाला ही बर सकता है. बयोकि उसी के मुख के 
भ्रतरात में यह होता है। दूसरा यत्न मुख से वर्ण निकलते समय होता 
है भत्एवं यह बाह्य बहा जाता है। इसका भनुभव सुनने वाला भी 
कर सकता है । 

यल्तो द्विधा--भाम्यन्तरों बाह्यश्च। प्राद्य पचधा--स्पृष्ट ईपत्स्पृष्ट 
ईपद्विवृत्त विवृत सवृतभेदात्‌ ॥ तत्न स्पृष्ठ प्रयत्न स्पर्शानाएं । ईपत्स्पृष्ट 
मत स्थानाम । ईपद्विवृतमूष्मणाम्‌ । विवृत स्व॒राणाम्‌ । हृस्वस्पावशस्य 
प्रयोगे सवृतम, प्रक्रियादशायां तु विवृतमेव । 

बाहस्त्वेकादशधा--विवार सवार श्वासो मादोहधोषो घोषोहप- 

प्राणों महाप्राण उदात्तोनुदात्त स्वरितिश्लेति | 
स्वरो विवारा श्वासा प्रधोषाश्य । 
हश सवारा नादा घोपषाश्च । 
वर्गाणा प्रथमततीयपचमा मराश्चाल्पप्राद्या । 
वर्गाणा द्वितीयघतुर्था बलश्च महाप्राणा । 


“7 घधघु सिद्धा त कोमुदी , सशाप्रकरणम, पृ० १८-२० 
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१० अव्याविद्धाक्षर-त्र+वि+झा+विद्ध के योग से श्रव्याविद्ध 
दाब्द बना है। विद्ध का अ्रथ विधा हुम्मा है श्लोर 
उसके पहले झा उपसय लग जाने से उसका झ्रथ सब 
और से या भलीमाँति विधा हुआ हो जाता है। झा 
मे पूव लगा वि' उपसग विघ जाने के श्र्थ मे और 
विशेषता ला देता है। अक्षर के व्याविद्ध होने का 
श्रथ है. उसका भ्रपहत होना, पीडित होना। अश्रप- 
हनन या पोडन का आशय श्रक्षरों के विपरीत या 
उल्टे पठन से है । वैसा नही होना चाहिए । 

११ प्रस्वलित--पाठ का यथाप्रवाह उच्चारण होना चाहिए। 
प्रवाह मे एक लय (/१॥५॥0॥0) होती है जिससे पाठ 
द्वारा व्यज्यमान ग्राशय सुप्ठुतया श्रवस्थित रहता है, 
अतएव पाठ मे स्खलन नही होना चाहिए। भ्रस्वलित 
रूप मे क्यि जाने वाले पांठ वी ग्रथ-ज्ञापक्ता वैशय 
लिये रहती है। 

१२ ग्रमिलित--प्रजागरूकता या भ्रसावधानी से क्यि जाने वाले 
पाठ मे यह ग्राशक्ति रहता है कि दूसरे भ्रक्षर क्दा- 
चित्‌ पाठ के भ्रक्षरो के साथ मिल जायें। वसा होने 
से पाठोच्चारण वी शुद्धता व्याहत हो जाती है। वैसा 
नही होना चाहिये । 

१३ प्रव्यत्याम्न डित--अ+विन+अति+आम्रे डित के योग से यह 
दाब्द बना है। प्राम्ने डित का भ्रथ शब्द या ध्वनि की 
आवृत्ति" है। पाइम्न सहमहण्णवों मे 'वच्चामेलिया 
और '“विच्चामेलिय' दोनो रूप दिये है। दोनो का 
एक ही अ्रथ है। वहाँ "भिन्न भिन्न भ्रश्ो से मिश्रित 
अ्रस्थान मे ही छिन्न होकर चिर ग्रथित तथा तोड 


१ सस्कृत-(क) द्विदी कीष , भाष्टे पृ० ११४५ 
(ख) ए८तएजाएशाएा 8875६ घा-रिहाझ छा0च07979 
जय ज निणादत शी शवातबा$ , छ ॥47 
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कर साधा हुआ' अथ" क्या गया है। सूत्र-व्याख्या- 
ताझो ने इसका श्रय श्रय सूत्रो प्रथवा ास्त्रो के 
पमिलते-जुलते या समानाथक पाठ को चाज्नू या क्रिय- 
माण--उच्चायमाण पाठ से मिला देना किया है, जो 
कोशकारो द्वारा की गयी व्याख्या से मिलता हुआ 
है। शास्त्र पाठ या सूत्रोच्चारण में झाम्र डन अ्त्य- 
घिक श्राम्रे डन--व्यत्याम्रे डन नही होना चाहिए । 


१४ प्रतिपूण-श्रीत्रता या अतिक्षीघ्रता से अस्त-व्यस्तता झाती है, 
जिससे उच्चारणीय पाठ वा ग्रद्म छूट भी सकता है। 
पाठ का परिपूण रूप से--समग्रतया, उसके बिना 
कसी श्रश को छोडे उच्चारण किया जाना चाहिए । 

१५ प्रतिपृणधोप--पाठोच्चारण मे जहाँ लय के ग्ननुरूष बोलना 
आ्रावश्यक है, वहाँ घ्वनि का परिपूण या स्पष्ट 
उच्चारण भी उतना ही अपेक्षित है। उच्चायमाण 
पाठ का उच्चारण इतने मद स्वर से न हो कि उसके 
सुनाई देने मे भी कठिनाई हो । प्रतिपूण घोष सभी- 
चोन, सगत वाछित स्वर से उच्चारण करने का 
सूचक है। जसे, मद स्वर से उच्चारण करना वज्य 
है, उसी प्रकार अति तीघ्र स्वर से उच्चारण 
करना भी दुषणीय है । 

१६ कण्ठौष्ठविश्रमुक्त--4ण्ठ-+ओ्रोप्ठ+विश्र+मुक्त के योग से यह 
छाब्द निष्पन्न हुआ है। मुक्त का अ्रथ छूटा हुमा है। 
जहा उच्चारण मे कम सावधानी बरती जाती है, 
वहाँ उच्चायेमाण वण कुछ कण्ठ मे, कुछ होठो में 
बहुघा अटक जाते हैं। जसा अपेक्षित हो, वसा स्पष्ट 
और सुवोध्य उच्चारण नही हो पाता । 

पाठोच्चारण के सम्बंध मे जो सूचत किया गया वह एक 

राग के परिष्कृत रूप ओर प्रवाह वी ययावत्ता 0 

(के बत्न का थोतक है, वहा दूसरी ओर उच्चारण, पठन, ग्रम्यास- 


#१ पाइग्रतहमरण्णवीं पृ० ७७६ 





भागम विचार श्र 


पूवक ग्रधिगत या स्वायत्त किये गये छास्त्रो को यथावत्‌ स्मृति मे 
टिकाये रखते का भी सूचक है। इन सूचना्रो में अनुक्रम, व्यतिक्रम 
तथा व्युत्कम से पाठ करना, पाठ में किसी वर्ण को लुप्त न करना, 
अ्रधिक या अतिरिक्त ग्रक्षर न जोडना, पाठगत अक्षरों को परस्पर न 
मिलाना या किन्‍्ही भ्राय श्रक्षरों को पाठ के भ्रक्षरो के साथ न 
मिलासा झादि के रूप मे जी तथ्य उपस्थित किये गये हैं वे वस्तुत 
बहुत महत्वपूण हैं । इसके लिये सम्भवत यही भावना रही हुईं प्रतीत 
होती है कि श्रमण-परम्परा से उत्तरोत्तर गतिशील द्वादशागमय 
आगम वाड/मय का स्त्रोत कभी परिवर्तित, विचलित तथा विक्ृत न 
होने पाये । 
श्रूत का उद्मव 

सवश्ञ ज्ञान की प्ररूपणा या श्रभिव्यजना क्यो करते हैं, वह 
आगम रूप में किस प्रकार परिणत होता है, इसका विशेषावश्यक 
भाष्य में वहुत सुदर वणन किया गया है । वहा कहां गया है “तप, 
नियम तथा ज्ञान रूपी वृक्ष पर प्रारूढ अमित--भ्रनत ज्ञान सम्पन्त 
केवली-ज्ञानी भव्यजना को उद्बोधित करने के हेतु ज्ञान-पुष्पी की 
बृष्टि करते हैं। गणघर उसे बुद्धिष्पी पट मे ग्रहण कर उसका 
प्रवचन के निमित्त ग्रथन करते हैं ।”* 

वृक्ष के हृष्टात का विधदीकरण करते हुये भाष्यकार लिखते 
हैं “जेसे, विपुल वन-खण्ड के मध्य एक रम्य, उन्नत तथा प्रलम्ब 
शाखावित कत्पवृक्ष है। एक साहसिक व्यक्ति उस पर झ्ाझढ हो 
जाता है। वह वहा अनेक प्रकार के सुरभित पृष्पो को ग्रहण कर लेता 
है। भूमि पर ऐसे पुरुष हैं जो पुष्प लेने के इच्छुक हैं भौर तदथ 
उहोने भपने वस्त्र फैला रखे हे। वह व्यवित उन फूलो को फैलाये 
हुए वस्त्रो पर प्रक्षिप्त कर देता है। वे पुरुष भ्रय लोगो पर प्रनुकम्पा 


१ तव नियम-नाखवख भारूढों केवली प्रमियनाणी । 
तो मुयई नाणवुटिठ भवियजसणविबोहणटठाए ॥ 
त बुद्धिमएण पडेण गणहरा गिण्डिउ निरवसेस । 
तित्यपरभासियाद गथत्ति तप्नो पदयणटठा ॥॥ 
- विश्वेषावश्यक भाष्य १०६४ ६५ 


श्र जैनागम दिग्ट्शम 


करने के निमरित्त उन फूलो को प्र थते हैं । इसो तरह यह जगत एक 
चनखण्ड है। वहा तप, नियम और ज्ञानमय वल्प वृक्ष है। चोतीस 
अ्रतिषाय पुवत सवज्न उस पर भ्राहुढ हैं। वे केवली परिपूर्ण ज्ञान रूपी 
चुष्पो को छद्मस्थता रूप भूमि पर भ्रवस्यित ज्ञान रूपी पुष्प के भ्र्थी- 
इचछुक गणघरा के निमल बुद्धिह़पी पट पर प्रक्षिप्त करते हैं ।”* 

भाप्यकार ने स्वय हो प्रदद उपस्थित करते हुए इसका और 
विश्लेषण विया है, जो पठनोय है “सवन्न भगवान कतार हैं। 
कुछ करना उनके लिए झेप नही है । फिर वे घम-प्रूूपणा क्यों करते 
हैं ? सबज्ञ सद उपाय और विधि-देत्ता हैं। वे भव्यजनों को उपदेश 
देसे के लिये हो ऐसा बरते हैं प्रभव्या को क्या नहीं उदवयोधित 
करते २" 


समाधान प्रस्तुत करते हुए भाष्यक्पर कहते हैं. 'तीथकर 
एकात सप मे शूतार्थ नहीं हैं, कपोकि उनके जिन साम-्बस का उदय 
है। बह कर्म वध्य या निष्फल नहो है, अत उसे क्षीण करने वे हेतु 
यही उपाय है। अथवा क्रताय होते हुए भी जमे सूय का स्वभाव प्रशाष्य 
करना है, वस्ते ही दुसरो से उपकृत न होकर भो परोपकार परायणता 


३. छ्तलाइस्वपतिख्वरत्यमिह दब्वस्वक्नदिद्‌तो ) 
जह फोइ विउलवशपडमज्म पारटिठ्य रम्म ) 
छू ग विउलबछघ साइसपक्‍ो कप्पदव्वसाहुढों। 
चज्नत्तगहियव हुविहसु रभिवुसुपोणुकपाएं ॥ 
कुसुमत्विभूमिचिटिठ्य पुरिप्तत॒तारियपड़ेसु पकिददद । 
गथति ते घत्त, सेसजणाशग्गहटठाएं ॥ 
लोगवणशसडइम- मे वोत्तीभाइसयप्षपदोवेप्रों । 
संद निमभननाणुसइय स कप्पछ्यख समाहड़ो ॥) 
आ होज्ज नाणुगहणम्पि सम्रप्रो तेण केवलिग्गहण 
सो दि चढहा तप्ो य सव्दशत भमियताशि ति ॥ 
पज्जत्तनाणकुसुमो ताइ घडमत्वमूमिसयेशु 
नाणकुधुमत्यिगणहरद्वियबुद्धिपडेमु पक्थिवइ !। 


“-+विश्येषवश्यक भाष्य ६ १०६६ ११०१ 


आगम विदार श्३े 


के कारण दूसरो का परमहित करना उनका स्वभाव है । कमल सूय से 
बोध पाते हैं--विकसित होते है, तो क्‍या सूय का उनके प्रति राग है २ 
सूय वी किरणों का प्रभाव एक समान है, पर, कमल उसमे विकसित 
होते हैं कुमुद नही होते तो क्या सूर्य का उनके प्रति द्वप है? सूय 
की कि्रिणो वा प्रमाव एक समान है, पर, कमल उससे जो विकसित 
होते हैं श्रौर कुमुद नही होते, यह सूर्य का, कमलो का कुमुदो वा 
अपना अपना स्वभाव है। उगा हुआ भी प्रकाशधर्मा सूय उल्लू के 
लिए उसके अपने दोप के कारण अधकाररूप है, उस्ती प्रकार जिन 
रूपी सूय अभत्यो के लिए बोघ रूपी प्रकाश नहो कर सकते । भ्रथवा 
जिस प्रकार साध्य रोग की चिक्त्सा करता हुआ वद्य रोगी के प्रति 
राभी और असाध्य रोग वी चिकित्सा न करना हुआ रोगी के प्रति 
दो पी नही कहा जा सकता, उसी प्रकार भव्यजनों के कम-रोग को 
जप्ट करते हुए जिनेद्ररूपी वैद्य उसके प्रत्ति रागी नही हांते तथा 
अभव्य जनो के असाध्य कर्म रूपी रोग का अपचय न करने से उसके 
प्रति वे दं पी नही कहे जा सकते । जैसे कलाकार अनुपयुकत काप्ठ 

आदि को छोड कर उपयुक्त काप्ठ आदि में रूप रचना करता हुप्ना 

अनुपयुक्त काप्ठ के प्रति दे पी और उपयुक्त काप्ठ के भ्रति अ्नुरागी 

नही कहा जाता उसी प्रकार योग्य को प्रतियोध देते हुए और श्रयोग्य 

को नदेते हुए जिनेश्वर देव न योग्य के प्रति रागी और न भ्रयोग्य के 

प्रति दव पी कहे जा सकते हैं ।/* 





१ कोस कहद कद्ृत्पों कि वा भवियाण चेंव बोहत्य 
सब्वोपायविहिष्णु कि वाइम्ब्वे न बोहइ ॥ 
नेगतण क्यत्यों जेशोदिन्न जिणि दनाम स । 
तदवभप्फ्ल तस्स ये खबणोवाप्रोष्यमेव जग्मो ॥! 
ज व कयत्यस्स वि स प्रणवकयपरोवगारिसाभव्व । 
परर्मा यदेगयत्त भासयप्ताभब्बधिव रण्खों ॥ 
कि व बमलेसु राप्रो रविणो दाहेइ जेस सो ताइ 
कुमुएसु थ से दोसो ज म विवुज्कति से ताइ ॥॥ 
ज बोह मठलणाइ सूरकरामरिसपभो समाएापों । 


क्रमश 


श्ड जैनागम दिग्दशन 


पुष्पमाला की तरह सूत्रमाला का प्रथन 


बीजादि बुद्धि-सम्पन" व्यवित (गणघर) उस ज्ञानमयी पुष्पबृष्टि 
का समग्रतया ग्रहण कर विचित्र पुष्प भाला वी तरह प्रवचन दे 
निमित सूत्र माला--श्चास्त्रप्रथित करते हैं। जिस प्रकार मुकत--विखरे 
हुये पुष्पो का ग्रहण दुप्कर होता है भौर गरू थे हुये पुप्पो या पृष्प-गुच्छो 
का ग्रहण सुकर होता है, वही प्रकार जिन-वचन रूपी धुष्पो वे सम्बंध 


पिछले पृष्ठ का शेप 
कमलकुमुयाण तो ते सामव्व तस्स तेसि च ॥ 
जह योधूयाईए परगासधम्मावि सो सदोसेण । 
उद्दप्नो वि त्मोरवो एवममग्वाणं जिए|सूरो ॥ 
सज्क तिगिच्छमाणों रोग रागी न भण्णुए वेग्जो । 
मुणमाणो थ स्‍भसज्म निसेहयतों जह प्रदोष्तो ॥ 
तह भव्वकम्मरोग नासतो रागव न जिएवेज्जो ६ 
न ये दोध्ती प्रभव्शासज्मकम्मरोग निसेहतो ॥ 
मोत्तू मजोग्ग जोग्गे दलिए रूव करेइ रुवयारो। 
न य रागददोसिल्लों तहैव जोग्ये विबोहतो ॥॥ 

--विशेषावश्यक भाष्य ११०२ १११० 

१ जिस बुद्धि के द्वारा एक पद से झनेक पद गद्दीत कर लिये जाते हैं उसे 
बीज-वबुद्धि कहते हैं। बीज बुद्धि के साथ पाठ में उल्लिखित प्रादि शब” 
फोप्ठ-वुद्धि का सूचक है। जसे धाय-करोष्ठ प्पने म॑ प्रखण्ड घाय 
भण्डार सजोये रहता है उसी प्रकार जो बुद्धि प्रखण्ड सूत्र-वाइमय को 
धारण करती है वह कोष्ठ-बुद्धि कही जाती है ॥ 

२ प्रवचन का प्रभिप्राय प्रत्तिद्ध वचन या प्रशस्त वचन या धम-सघ से है। 
भथवा प्रवधन से द्वादशाय लिया जा सकता है। वह (द्वादशाग श्रत) 
किस प्रकार (उदभावित) हो, इस प्राशय से द्वादशागात्मक प्रवचन, के 
विस्तार के लिये या सघ पर शनुग्रह करने के लिये गशापर सूत्र रचना 
करते हैं। द्वादशाग रूप प्रदचन सुख-यूवक ग्रहण किया जा सके, उसका 
चुलप्रवक गुणत परावतन, घारण-स्मरण किया जा सके, सुखपूवक दूपरो 
को दिया जा सके सुखपुवक पृच्छा विवेचन, विश्लेषण, भावषछा किया 
जा सके एतदय गझाघरों का सूत्र रचना का प्रयत्न होता है। 


भ्रागम विचार श्र 


मे है। पद, वाक्य, प्रकरण, भ्रध्ययन, प्रामृत श्रादि निश्चित त्रभपुवक वे 
(यूत्र) व्यवस्थित हो, तो यह गृहीत है, यह गृहीतव्य है, इस प्रवार 
-सभीचीनता और सरलता के साथ उनका ग्रहण, गुणन-परावतन, घारण- 
स्मरण, दान, पृच्छा श्रादि सघ सकते हैं। इसी कारण गणघरो ने श्रूत 
की अविच्यिन रचना की । उनके लिए वैसा अवश्य करणीय था, 
वयोंकि उन (गणघरो) की वैसी मर्यादा है। गणघर-नाम-कम के उदय 
से उनके द्वारा श्रुत रचना किया जाना अनिवार्य है। सभी गणघर 
ऐसा करते रहे हैं |" 


स्पष्टीकरण के हेतु भाष्यकार जिज्ञासा-समाधान की भाषा 
में आगे बतलाते हैं “तीथकर द्वारा झास्यात वचनो को गणघर 
स्वरूप या कछेवर देते हैं। फिर उनमे कया विशेषता है ? थथाथता 
यह है कि त्तीयकर गणघरो की बुद्धि की अपेक्षा से सक्षेप में तत्वा- 
स्थान करते हूँ, सवसाधारण हेतुक विस्तार से नही। दूसरे छाब्दा 
में अहत्‌ (सृदरम) अथभाषित करते हैं। गणघर निपुणतापुवक उसका 


(विस्तृत) सूत्रात्मक ग्रथन करते हैं। इस प्रकार धम थास्त्र के हित 
के लिये सूत्र प्रवर्तित होते हैं ।'२ 


१ त नाणजुसुमवुटिठ घेत्त वीयाइबुद्धिधो सब्व । 

गधति पदयणुटठा म!'ला इव चित्तकुसुमाण ॥ 

पगय ण्यगा पवयशमिह सुयताए कह तय होज्जा । 

चवयणमह॒वा सघो गहति तयणग्गहूटठाएं ॥ 

कम य सुह सुदृगणए॒दारणा दाउ पुच्छिठ चेद। 

एएंहिं कारणुहि जोय ति कप गणहरेहि ॥ 

मुकक्कुसुमाण गहए".इयाइ जह दुश्कर करेउ जे॥ 

गुच्छाण व सुहयर तहेव जिशवयणवुसुमाण ॥ 

पथ वक्‍क-पगरण ज्काय-पाहुडाइनियतक्क्मपमाए । 

तटणुमरता सह चिय घेप्पई गहिय इद गेज्क ॥ 

एवं गुणण घरण दाण पुच्छा य तदणुसारेण । 

होइ सह जोयपि य कायथ्वमिय जप्ोवस्स ॥ 

सब्बेहि गशहरेहि जीयति सुर्य जप्तो न वोधिन । 

गणहरमज्जाया वा जीय सब्दाणुद्धिप्त वा ॥-विदयेषावश्यक भाष्य ११११ १७ 
“९ जिणभणिइ क्चिय सुत्त गशहरकरणम्मि को विसेत्तो त्थ । 

सो तदविवस भासइ ने उ विस्थरप्रो सुर कि तु थे 

धत्य भासइ प्रहा सुत गयति गणाहुरा निउण | 


सासरास्स हिप्टटाए ठप्रो सुत्त पवत्त इ॥ वही, १११६८ १६ 


१६ जनागम दिग्दगव 


अ्रथ की श्रनभिलाप्यता 

भ्रथ वी वाग्गम्यता या वागगम्यता वे सम्बंध में स्पप्टीवरण 
करने के अभिप्राय से भाष्यकार लिखते हैं. “प्रथ अनभिलाप्य है। 
वह अभिलाप या निवचन का विषय नहों है इसलिये दाब्दरूपात्मक 
नही है। ऐसी स्थिति में ग्रथ वा क्सि प्रकार कथन कर सवते हैं ? 
शब्द का फल प्रथ प्रत्यायन है--वह्‌ श्रथ की प्रतीति कराता है, 
इसलिये दब्द में श्रथ का उपचार क्या गया है । इस हृष्टिकोण से 
अध-क्थन वा उल्लेस क्या गया है ।” 

पुन झाशका करते हैं “तय ऐसा कहा जा सवता है, भ्रहत्‌, 
भ्रथ प्रत्यायक सूत्र ही भाषित करते हैं, भ्रथ नही । गणघर उसी वा 
सचयन करते है। तव दोना मे क्‍या भतर हुआ २! 


समाधान दिमा जाता है--अहत्‌ पुरुषापेक्षया-गणघरों वी 
ग्रपक्षा से स्‍्तोौफ---थोडा सा कहते हैं, वे द्वादशागी नहीं बहते, भ्रत 
द्वादशागी वी ग्रपक्षा से वह (प्रहत्‌ भाषित) भ्रथ हे तथा गणघरो 
की गपक्षा से सूत्र ।”* 


मातृका-पद 

उत्पाद व्यय तथा भ्रबत्व मूलक तीन पद, जो अहत्‌ द्वारा 
भाषित होते हैं, मातका-पद कहे जाते हैं ॥ उस सम्बंघ मे भाष्यकार 
लिखते हैं. “भ्रगादि सूत्र रचना से निरपेक्ष होने के कारण (तीन) 
मातृका-पद अ्रथ कहे जाते हैं। जिस प्रवार द्वादशाग प्रवचन--सघ 
के लिये हितकर है, उस प्रकार वे (सातुका-पद) हितकर नही है। 
सध के लिये वही हितकर है जो सुखपूवक ग्रहण किया जा सके । 





१ नण भव्योइएणमिलप्पो स कह भाम्तइ न सददस्वों सो। 
सददम्मि तदुवयारो भत्यप्पच्चायरफलम्मि ॥ 
तो सुत्तमव भासइ भत्यप्पच्चायग, न नामत्य । 
गणहारिणो मि त चिय करिति को पडिवितेशोत्व ॥। 
सो पुरिस्ताविक्ाए थोव भराइ न उ बारसवाइ 
प्रत्यो त्दविवद्धाए सुत्त चिय गणहराण ते । 


-विशेधावश्यक भाष्य ११२० २२ 


झ्रागम विचार के 


वह गण्घरो द्वारा रचित बारह प्रकार का श्रूत है। वह निपुण-- 
नियतगृण या निर्दोष, सूक्ष्म तथा महाचु-विस्तृत भ्रथ का प्रति- 
पांदक है ॥!१ 

आधष्यकार ने द्वादशागात्मक झआगम रचना हेतु, परम्परा, 
क्रम, प्रयोजन आदि के सादभ में बहुत विस्तार से जो कह्म है, उनका 
मानसिक भुक्ाव यह सिद्ध करने की ओर विशेष प्रतीत होता है विः 
आगमिक परम्परा का उद्गम-स्रोत तीर्थंकर है, भरत गणघरो का 
क॒त त्व केवल नियू हण, सकलन या ग्रथन मात्र से है। 

वैदिक परम्परा में बेद अपौरुषेय माने गये हैं। परमात्मा ने 
ऋषियों के मन मे वेद--ज्ञानमय मजो वी प्रवतारणा वी । ऋषियों 
ने प्रतश्चक्षुओं से उहे देखा। फलत दाब्दरूप में उहोन उह्े 
अभिव्यजना दी । ऋपि मत्र द्रष्टा थे, मन्र स्रप्टा नही। इसी प्रकार 
भाष्यकार द्वारा व्याख्यात किये गये तथ्यो से यह प्रकट होता है, 
गणघर वास्तव मे भ्राभम स्॒प्टा नही थे, प्रत्युत वे अहत्‌ प्ररूपित 
श्रूत् के द्रष्टा या भनुभविता मात्र थे । जो उनके दशन भौर 
अनुभति का विषय बना, उहोने शब्द रूप मे उसको अ्रवतारणा की । 
भारतवप की प्राय सभी प्राचीन घामिक परम्पराशो का यह सिद्ध 
बरन का विशेष प्रयत्न देखा जाता है कि उनका वाड मय प्रपौरुषेय, 
भनादि, ईश्वरीय या झ्ाप है। 


पूर्वात्मक ज्ञान श्रोर द्वादशाग 


जन वाइ मय मे ज्ञानियो की दो प्रकार की परम्परायें प्राप्त 
होती है -पूबघर झौर द्वादशाग-बेत्ता । पूर्वों मे समग्र थ्रूत या वाकु- 


१ प्रगाहसुत्त रमणानिरवेक्धो जेशा तेण सो झत्पो। 
झहवा न सेसपवयणहिपठ त्ति जह वारसगर्भिण ।॥ 
पदयणशहिम पुण तय ज॑ सुहगहणाइ गणहरेद्िितो । 
दारसविह्‌ पवत्तइ निउए सुहम महत्व च ॥॥ 
निषयणुण वा निउण निददोस गणहरानहवा निउणा । 
त पुण किमाइन्पज्जतमाणमिह को व से सारोता 


+--विशेधावश्यक भाष्य ११२३ २५ 


श८ जनागध दिग्दगन 


चरिणेय समग्र जान का समावेश माना गया है | वे सख्या मे चतुदश 
हैं। जैन श्रमणो मे पूवघरो का ज्ञान की हृष्टि से उच्च स्पान रहा 
है। जो श्रमण चतुदश पूर्वों का ज्ञान घारण करते ये, उह श्रूत- 
केवली कहा जाता था। एक मत ऐसा है, जिसके झनुसार पूर्व ज्ञान 
भगवान्‌ महावीर से पूववर्ती समय से चला झ्रा रहा था। भगवान्‌ 
महावीर के पश्चात्‌ भर्थात्‌ उत्तरवर्ती काल मे जो वाइमय सर्जित 
हुआ, उससे पूव का होने से यह (पूर्वात्मकः ज्ञान) “पूव! छाब्द से 
सम्बोधित किया जाने लगा । उसकी प्रभिषा वे रूप मे प्रयुक्त 'पूव/ 
शब्द सम्भवत इसी तथ्य पर आधृत है। 


द्वादशागी से पूव पूर्व-रघना 


एक़ दूसरे अभिमत के अनुसार द्वादशागी की रचना से पूव 
गणधरो द्वारा अ्रहत्‌ भापित तोन मातुका पदा के श्राघार पर चतुदश 
शास्त्र रचे गये, जिनमे समग्रश्न,ल की भ्रवतारणा की गयी, भ्रावश्यक 
नियुक्ति मे ऐसा उल्लेख है ।१ 


द्वादशागी से पूव--सहले यह रचना की गयी, झत ये चतुदश 
शास्त्र चतुदश पूर्वों के नाम से विस्यात हुये। श्रूत ज्ञान के कठिन, 
कठिनतर और कठिनतम विषय शास्त्रोय पद्धति से इनमे निरूपित 
हुये। यही कारण है, यह वाड मय विशेषत विद्वत्मयोज्य था । 
साधारण बुद्धिवाला के लिये यह दुगम था, अतएवं इसके 
[आधार पर उनके लाभ के लिये द्वादशागी को रचना को गयो। 





१ घम्म्रोवाप्रो प्रयणुमहूवा पुब्वाइ देसयां तस्स। 
सवजिणाण गणहरा चोददसपुब्वा उ ते तस्स ॥ 
सामाइयाइया या वयजीवनिकायभावणा पढम | 
एस घम्मोवादो जिणेद्‌ सर्वेह उबददतो ६ 


--प्रावश्यक नियु क्ति ; गाया २६२ ६३ 


झागम विचार 5६ 


आवश्यक नियु क्ति' विवरण मे आचाय मलयगिरि मे इस सम्बंध 
मे जो लिखा है, पठनीय है। 


दृष्टिवाद से पूर्वो का समावेश 


द्वादशागी के वारहवें भाग का नाम हृष्टिवाद है। वह पांच 
भागा में विभक्त है-१ परिकम २ सूत्र, ३ पूर्वानुयोग, ४ पूर्वे- 
गत और ५ चूलिका। चतुथ विभाग पूर्वेगत मे चतुदश पूव ज्ञान 
का समावेक्ष माना गया है। पूव ज्ञान के झ्राघार पर द्वादशागी वी 
रचना हुई, फिर भी पूव ज्ञान को छोड देना सम्मवत उपयुक्त नही 
लगा । यही कारण है कि अश्रन्तत हृष्टिवाद मे उसे सत्रिविष्ट कर 
दिया गया । इससे यह स्पष्ट है कि जैन तत्व ज्ञान के महत्वपूण विषय 
उसमे सूद्म विश्लेषण पूवक बडे विस्तार से व्याख्यात थे । 

विशेषावश्यक भाष्य में उल्लेख है कि यद्मपि भूतवाद या 
हष्डिवाद में समग्र उपयोग--ज्ञान का अवत्तरण अर्थात्‌ समग्र बाड़ मय 
अन्तभू त है । पर तु, अल्पबुद्धि वाले लोगो तथा स्नियो के उपकार 
के हेतु उससे शेष श्रत का नियू हण हुम्ना, उसके ग्राधार पर सारे 
वाड मय का सजन हुप्ना ।९ 
पूर्व रचना. काल त्तारतम्य 


पूर्वों की रचना के सम्बंध मे आचाराग-नियु क्ति मे एक भशौर 


१ ननु पूव ताव; पूर्वाशि भगवदिभगणघरंरुपनिवध्यन्ते, पूव करणात्‌ 
पूर्वाणीति ध्रर्वाचायप्रदर्णित-पुत्पत्तिश्रवणात्‌, पूर्वेकु च सकलवाडमय- 
स्थावतारो, न खन्रु तदस्ति यत्युवेंषु नाभिहित, तत कि 'ेपागविरचनेनाग- 
बाह यविरघनेन वा ? उच्यते, इह विचित्रा जगति श्राणिन तत्र ये 
दुर्मेघम त॑ पूर्वारि नाध्येतुमीयते, पूर्वाणामतिगम्भीरायत्वातु तेषा बे 
दुर्मेघसत्वात॒ु स्त्रीणा पूर्वाष्ययनानधिकार एवं, तास्ता तुच्छत्वादि- 
दोषवहुलत्वातू । 

“० ४८ प्रकाशक झागमोदय समिति वम्बई 

२ जद॒वि य भुयावाए स|उस्स वप्नोगपस्स भोपारो 
निज्जूहएणा तहा वि हु दुम्महे पष्प हत्वी य ॥ 


--विश्येषावश्यक माप्य गाया ५४१ 


२० जनागम दिग्दलन 


सकेत किया गया है, जो पूव के उल्लेखो से भिन्न है। वहा सवप्रथम 
आधचाराग की रचना का उल्लेस है, उसके भ्रन तर भश्रग साहित्य झोर 
इतर वाड मय का । जहा एवं ओर पूव वाड मय की रचना वे सम्बंध 
में प्राय भ्रधिकाश विद्वानों का अभिमत उनके द्वादशागी से पहले 
रे जाने का है, वहा भ्राचाराग-नियु क्ति म सव से पहले आचाराग 
के सजन का उल्लेख एव भेद उत्पन्न करता है। वतमान में उसके 
अपवरण का कोई साधक हेतु उपलब्ध नहीं है, इसलिये इसका 
'निष्कप निकालने की शोर विद्वज्जनों का प्रयास रहना चाहिए। 


सभी मतो के परिप्रेक्ष्य मे ऐसा स्पष्ट ध्वनित होता है कि 
पूव वाड मय वी परम्परा सम्भवत पहले से रही है भौर वह मुस्यत 
तत््ववाद वी निरूपक रही है। वह विशेषत उन लोग के लिये थी, 
जो स्वभावत दाशनिक मस्तिष्क और तात्विव रुचि-सम्पन होते थे 
सबसाधारण के लिये उसका उपयोग नहीं था। इसलिये बुद्ध उक्तिया 
प्रचलित हुई --बालको, नारियो, वृद्धो, भ्रल्पमेघावियो या गरृढ तत्व 
समभमे वी स्यून क्षमता वालो के हित के लिये प्राइत मे घम सिद्धात 
की अश्रवतारणा हुई ।* 


पूर्व चाइमय की मापा 


पूव बाड़ मय पश्रत्यधिक विश्ञालता के कारण शब्द-रूप में समग्र- 
तया व्यक्त क्या जा सके, सम्भव नही माना जाता। परम्परया 
कहा जाता है कि, मसी-चूण वी इतनी विशाल राशि हो कि झबारी 
सहित हाथी भी उसमे ढक जाये, उस मसी चूण को जल में घोला 
जाएं। उससे पूव लिखे जाए, तथापि वह मसी चूण श्रपर्याप्त रहंगा। 
दे लेख मे नही बाघे जा सकेंगे । अर्थात्‌ पूव ज्ञान समग्रतया शब्द का 
विपय नही है । वह लब्धिरूप--आत्मक्षमतानुस्पुत है। पर, इतना 
सम्माव्य मानना ही होगा कि जितना भी अद् रहा हो, शब्द-रूप 


३ वालस्त्रीवृदमूर्खाणा नूणा चारित्रकाक्षिणाम्‌ 
अनुप्रहाथ तत्वज्ञ छिद्धान्त प्राकृत क्रत ॥ 


--दैशवकालिक वृत्ति प्ृ० २०३ 
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मे उसवी अवतारणा भ्वश्य हुई । तव प्रश्न उपस्थित होता है, विस 
भाषा में ऐसा किया गया २ 


साधारणतया यह मायता है कि पूव सस्दृत-वद्ध' थे। कुछ 
विद्वानो बा इस सम्बंध मे झयथा मत भी है। वे पूर्वो वे साथ 
किसी भी भाषा को जोडना नहीं चाहते। लब्धिरूप होने से जिस 
कसी भाषा में उनवी अझ्रभिव्यजना सम्भाव्य है। सिद्धातत ऐसा 
भी सम्भायित हो सकता है, पर चतुदश पूवघरों की, दश पूवधरों 
को, क्रमश हीयमान पूवघरो वी एवं परम्परा रही है। उन पूवघरों 
द्वारा अधिगत पूव ज्ञान, जितना भी वागू विपयता में सचित हुप्रा, 
वहा विसी-न-किसो भाषा वा श्रवलम्बन भवश्य ही रहा होगा । यदि 
सस्कृत में वैसा हुआ, तो स्वमावत एक प्रइन उपस्थित होता है विः 
जत मायता बे झनुसार प्राइत (प्रद्ध मागधी) आदि भाषा है। 
तीथकर श्रद्ध मागधी में घम-देशना देते हैं, जो श्रोत्‌ समुदाय की 
अपनी भ्रपनी भाषा में परिणत हो जाती है। देवता इसी भाषा मे 
बोलते हैं। पर्थात्‌ वैदिक परम्परा मे विश्वास रखने वालो के भ्नुसार 
छदस्‌ (वैदिक समस्त) का जो महत्व है, जैन घम मे आस्था रखने 
वाला बे लिये भ्रापत्व के सदभ मे वहो महत्व प्रात का है। 

भारत मे प्राकृत वोलिया भ्रत्यात प्राचीन काल से लोक भाषा 
के रूप में व्यवहृत रही है। छदस्‌ सम्भवत उही बोलियो मे से 
“क्सोी एक पर झाधुत शिष्ट रूप हे। सौकिक सस्कृत का काल उससे 
पश्चादवर्ती है । इस स्थिति में पूवश्रुतत को मापात्मव हृष्टि से सस्दृत 
के साथ जोडना कहा तक सगत है ? कही पूववर्ती काल में ऐसा तो 
नही हुप्रा, जब सस्झत का साहित्यिक भाषा के रूप में सर्वातिशायी 
गौरव पुन प्रतिष्ठापन्न हुप्ना, तव जैन विद्वानों के मन मे भी वसा 
'आक्यषण जगा हो कि वे भी श्रपने आदि-वाड_ मय वा उसके साथ 





| यदिति थुतमस्माभि पूव्वेपां सम्प्रदायत ॥ 
चतुदशापि पूर्वाणि सस्कृतानि पुराभवत्‌॥ ११३ 
प्रशातिशयसाध्यानि ता-युब्छिनानि कालत ॥ 
पझधुनकादशाग्यस्ति सुधमस्वामिभाषिता । ११४ 
+-प्रभावक धरित्र 


श्र जनांगम दिखाने 


लगाव सिद्ध वरें जिससे उसक्ता माहात्म्य बढे | तिश्वयात्मवः रूप मे 
कुछ नही कहा जा सकता, पर, सहसा यह मान लेना समाधायक नही 
प्रतीत होता कि पूव-श्र॒त सस्कृत निबद्ध रहा । 


पुवंगत एक परिचय 


पूवगत के अ्न्तगत विपुल साहित्य है। उसके श्रतवर्ती चौदह 
पूव हैं 
१ उत्पाद पूव--समग्र द्रव्यो भौर पर्यायो के उत्पाद या उत्पत्ति को 


अधिकृत कर विश्लेषण किया गया है। इसका पद- 
परिमाण एक करोड है | 


२ प्रग्रायणीय पूव-प्रग्न तथा प्रयन शब्दों के मेल से प्रग्रायणीय 
शब्द निष्पन्न हुआ है। अग्र का अथ'" परिमाण झौर 
अयन का झथ गमन-परिच्छेद या विशदीवरण 
है। प्र्थात्‌ इस पूव मे सब द्वव्यो, सब पर्याया भौर 
सब जीवो के परिमाण का वणन है। पद-परिमाण 
छियानवें लाख है। 


३. वीयप्रवाद पृव--सकम और अकम जीवो के वीय* का विवेचन 
है । पद परिमाण सत्तर लाख है। 


४ अस्ति नास्ति प्रवाद पूव-लोक में धर्मास्तिकाय झ्रादि जो हैं 
ओर खर-विपाणादि जो नही हैं, उनका इसमे 
विवेचन है भ्रथवा सभी वस्तुएँ स्वरूप की श्रपेक्षा 
से हैं तथा पर रूप की अपेक्षा से नही है, इस सम्बध 


१ भग्र परिभाए तश्य पयन गमन परिच्छेद इत्यय । तस्म हितमग्रायशीमम्‌, 
सवद्रव्यादिषरिमाणपरिच्छेदकारि-इति भावाथ । तथाहि तत्र सबद्रव्याणा 
सवपर्यायाणा सवजीवविश्येषाशा व परिमाणुशुपवण्यते । 


--भभिधान राजैद्ध चनुथ भाग, पृ० १५१५. 
२ प्रतरय शक्ति, सामथ्य, पराक्रम | 
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में विवेचन है ।' पद-परिमाण साठ लाख है। 

५ ज्ञानप्रवाद पूब--मत्ति आदि पाच प्रकार के ज्ञान का विस्तार- 
पवक विश्लेषण है। पद-परिमाण एक क्रम एक 
करोड है । 

-६ सत्य प्रवाद पूव--सत्य का श्रथ सयम वा वचन है। उनका 
विस्तार पूवक सूक्ष्मता से इसमे विवेचन है। पद- 
परिमाण छ पश्रधिक एक करोड है। 

७ प्रएम प्रवाद पूव -आत्मा या जीव वा नय-मेद से नेक प्रकार 
स वणन है। पद-परिमाण छब्पीस करोड है । 

८. कम प्रवाद पूव--चानावरणीय झादि श्राठ प्रकार के कर्मों का 
प्रद्मति, स्थिति, अनुभाग, प्रदेश श्रादि भेदो वी हप्टि 
से विस्तृत वणन किया गया है । पद-परिमाण एक 
करोड छियासी हजार हू । 

& प्रत्यास्थान पूव--मभेद-प्रमेद सहित प्रत्यास्यान-त्याग का विवेचन 
है । पद परिमाण चौरासी लाख है । 

१० विद्यानुश्रवाद पूव--अनेक झ्तिश्षय-चमत्कार-युकत विद्यात्रा का, 
उनके अनुरूप साधनों का तथा सिद्धेयो का वणन 
हू। पद परिमाण एक करोड दश लाख हू । 

११ ग्रवाध्य पूव--व ध्य शब्द का अ्रथ निष्फल होता हूँ। निष्फल 
न होना अवध्य है । इसमे निष्फल न जाने वाले 
शुभ फ्लात्मक चान, तण, सयम् आदि का तथा 


१ यह वस्तु लोकेइस्ति घर्माध्तिकायादि, यच्च मास्ति प्रश्व गादि 
तत्प्रवदतीत्यस्तिनास्तिप्रवादम्‌ । भ्थवा मव वस्तु स्वरूपेणात्ति, परख्पेण 
नास्तोति भस्तिनास्तिप्रवादभ्‌ । 

-भ्रभिधान राजेंद्र , चतुथ भाग, पृ० २५१५ 

“२ सत्य सथमो बचत दा तत्सत्यतपम बचत वा प्रकर्षण सप्रपच वदतोति 
सत्यप्रवादम । 

--भभिधात राजेद्र , चतुथ भाग, पृ० २५१५ 
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अशुभ फलात्मक प्रमाद आदि का निरूपण हैं। पद- 
परिमाण छब्बीस करोड हू 

१२ प्राणायु प्रवाद पूव--प्राण अर्थात पाच इद्रिय, मानस आदि 
तीन बल, उच्छुवास-नि श्वास तथा आयु का भेद 
प्रभेद सहित विश्लेषण हू । पद परिमाण एक करोड 
छप्पन लाख है । 

१३ क्रिया प्रवाद पूव >कायिक आ्रादि क्रियाओ्रो का, सयमात्मक 
क्रियाओं का तथा स्वाच्छाद क्रियाशो का विशाल- 
विपुल विवेचन हू । पद परिमाण नो करोड हू । 

१४ लोक बिदुसार पूव--लोक मे या श्र्‌त लोक मे अक्षर के ऊपर 
लगे बिंदु की तरह जो सर्वोत्तम तथा सर्वाशर- 
सतन्निपात लब्धि हू, उस ज्ञान का वणन है।'" पद- 
परिमाण साढे बारह करोड है । 


चुलिकाएं 


चूलिकाएँ पूर्वों का पूरक साहित्य है। इठ्ठे परिकर्म, सूत्र, 
पूवगत तथा अनुयोग (हृष्टिवाद के भेदो) मे उक्त और अनुकत श्रथ 
बी सग्राहिका ग्रथ पद्धतिया३ कहा गया है । हृष्टिवाद वे इन भेदों 
में जिन जिन व्यियों का निरूपण हुआ हू, उन्न-उन विपयो में विवेचित 
महत्वपूर्ण भ्र्थो-तथ्यों तथा कतिप्य अविवैचित भ्र्थो-प्रसया का 
इन चूलिकाओ में विवेचन क्या गया है। इन चूलिकाग्रो का पूव 
वाह मय में विशेष महत्व हे। ये चूलिकाएँ श्रूत रूपी पवत पर 
चोटियो की तरह सुश्ोभित हैं । 


१ सोके जगति शुतलोक वा भ्रक्षरस्पोपरि दि दुरिव सार सर्वोत्तिम सर्वाक्षर- 
सन्निपातर्लाषह्ेतुत्वात्‌ लोकबिन्दुत्तारम्‌ । 


“भमिषान राजद्ध चतुय भाग, पृ० २५१४ 


२ यधा भरो दूला तत्र चूला इव दष्टिवादे परिकमसृन्रपूर्वानुयोगोक्तानुक्ताय 
सप्रहपण ग्रयपद्धतव । 


वही पृ० २५१५ 
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चुलिकाशों को सख्या 


पुवगत के अन्तगत चतुदश पूर्वों में प्रथम चार पूर्वों की चूलि- 
बाएँ है। द्रश्न उपस्यित होता है, इंप्टिवाद के भेदों मे पूवगत एक 
भेद है। उसमे चतुदश पूर्वो का समावेश है। उन पूर्वो मैं से चार- 
उत्प द,ध्ग्रयणीय,वीय-प्रवाद तथा अ्ध्ति-नास्ति-प्रवाद पर चूलिकाएं 
हैं। इस प्रकार इनका सम्प'घ इन चार पूर्वो से होता है । परिक्म,सूत्र, 
पूर्वगत और अलुयोग मे उक्त अनुक्त अर्थो-विपयो की सम्राहिका वे 
रूप मे भी इनक उल्लेख क्या गया है । उसकी सगति क्सि प्रकार हो 
सकती है? विभाजन या व्यवस्थापन की हृष्टि से पूर्वों को हप्टिवाद के 
भेदो के प्रतगत पूवगत में लिया गया है । वस्तुत उनमे समग्रश्रु त वी 
अवतारणा है, प्रत परिकम, सूत्र पूवगत तथा श्रनुयीग के विषय 
भी भौलिक्तया उनमे शनुस्यूत हैं ही । 
चार पूर्वों के साथ घूलिकाप्नो का जो संम्बघ है, उसका 
अभिप्राय हैं कि इन चार पूर्वो के सदभ में इन चुलिकाओ द्वारा 
हृष्टिचाद के सभी विपया का, जी वहाँ विस्तृत या सक्षिप्त व्याघ्यात 
हैं, बुछ कम व्याख्यात है, कुछ केवल साकेतिक हैं, विशदरूपेण व्याम्यात 
नही है, सप्रह है । इसका आशय है कि चूलिकाशो मे हृष्टिवाद के 
सभी विपय सामायत साकेतिक हैं पर, विशेषत जो विषय परिकर्म, 
सूत्र, पूवगत तथा अनुयोग म॑ विशदतया व्याण्यात नहीं हैं, उनका 
इनमे प्रस्तुतोकरण हूँ । पहले पूव को च(२, दूसरे को वारह, तौसरे 
की झ्रा5 तथा चौथे की दश चूलिकाएँ मानी गयी हैं । इस प्रकार वुल 
४+-१४+-८+-१०७ ३४ चूलिकाए हैं। 


चस्तु-वाइमय 


खूलिकाओ के साथ-साथ “वस्तु” सज्ञक एक और वाड भय हैं, 
जो पूर्वों का विडलेपक या विवधक है। इसे पूर्वा-तगत अध्ययन- 
स्थानीय ग्रथों के रूप मे माना गया हे ।* श्रोताओं को भ्रपेक्षा से 


है पूर्वा तर्गत्तेपु प्रष्यपनस्पानीयेषु अयविनेदेषु । ९ 
“भर्भिधान राजेद्र, पष्ठ भाग, पृ० ६७६ 
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सूक्ष्म जोवादि भाव-निरूपण में भी “वस्तु' दव्द अभिहित हैँ | ऐसा 
भी माना जा जाता है, सब हृष्टियो की इसमे भ्रवतारणा हू ।* 


यूबे-विच्छेद-काल 


इवेताम्बर-मान्यता के भ्रनुसार श्राचाय स्थूलभद्र के देहावसाव 
के साथ भ्रन्तिम चार पूर्वी का विच्छेद हो गया जो उहू सूत्रात्मक 
रूप में प्राप्त थे, भ्र्थात्मक रूप मे नहीं। तदनतर दश्श पूर्वो की 
परम्परा भ्राय वच्ध तक चलती रही । नदी स्थविरावली के भनुसार 
आय वज्चध भगवान महावीर के १८ वें पट्टघर थे। उनका देहावसान 
चीर-निर्वाणाव्द ५८४ मे माना जाता हैं। आय वज्ञ के स्वगवास के 
साथ दशम पृव विच्छिन हो गया । 


अनुयोग का श्र्थ 


अनुयोग धाब्द अनु और योग के सयोग से बना ह। प्रनु 
अपसग यहा आानुकृल्याथवाचक है । सूत्र (जो सक्षिप्त होता ह) का, 
अथ (जो विस्तीण होता ह) के साथ श्रनुकूल, अ्रनुरुप या सुसगत 
सयोग अनुयोग कहा जाता है। झागमो के विश्लेषण तथा व्यारपान 
के प्रसग मे प्रयुक्त विषय विशेष का द्योतक ह्‌ । भ्रनुयीग चार भेदों मे 
विभक्त किये गये हैं" १ चरणकरणानुयोग ४ २ घमकथानुयोग, 
३ गणितानुयोग तथा ४ द्रव्यानुयोग ।! झ्रायममो मे इन चार अनु- 
योगो का विवेचन है । कहो विस्तार से वर्णित हुए हैं झौर कही सक्षेप 


१ श्रोत्रपेक्षया सुक््मजीवादि भावकथने । 
२ सवदष्टीना तत्र समवतारस्तस्य जनके 4 
पभिषान राजेद्ध चतुथ भाग, पृ० २५१६ 
३ चत्तारिउ भणुप्रोगा, चरणे घम्मगणियाणाभोगे य । 
दवियाउशुप्नोगे य॒ तहा, जहकम्म ते महंडढीया ॥ 
“भ्रभिषान राजेद्र प्रथम भाग पृ० ३५६ 
४ चरण का भ्थ धर्या, झाचार या चारित्रय है। इस सम्बंध में जहा 
विवेचन--विश्लेषण हो, वह चरणकरणानुयोग है। 
४५ दवब्यों के सादभ में सदसत्पर्यायालोबनात्मक विश्लेषण या विशद विवेचन 
जिम्में हो, वह द्वव्यानुयोग है । 


ग्राहश विद्यार २७ 


से। भ्राय वच्च तक आागमो मे अनुयोगात्मक हृष्टि से पृथकूता नहीं 
थी। प्रत्येक सूत्र चारो श्रनुयोगो द्वारा व्याख्यात होता था। प्रावश्यक 
निमु क्ति मे इस सम्बंध मे उल्लेख है. 'कालिक श्रूतत (प्रनुयोगात्मक) 
व्याख्या की हृष्टि से अप्रृथक्‌ ये भ्र्थात्‌ उनमे चरणकरणानुयोग प्रभूति 
अनुयोग चतुष्टय के रूप में अविभक्‍तता थी। प्राय वजद्ञ के अनतर 
कालिक श्रूत और हृष्टिवाद की श्रनुयोगात्मक पृथकूता (विभवतता) 
की गयी ।”* 

श्राचाय मलयगिरि ने इस सम्बघ मे सूचित किया है “तब 
तक साध तीद्णप्रज्ञ थे, अत अनुयोगात्मक हप्ट्या अविभकतरूपेण 
व्याख्या का प्रचलन था-प्रत्येक सूत्र मे चघरणकरणानुयोग आदि का 
अविभागपूवक वतन था ।/ 

नियु क्ति मे जो केवल कालिक श्र्‌त का उल्लेख किया गया 
है, श्राचाय मलयगिरि ने इसे स्पष्ट करते हुए लिखा है. “मुख्यता 


की हृष्टि से यहा कालिक श्र्‌ त का ग्रहण है, भ्रन्यथा भ्रनुयोगो का तो 
कालिक, उत्कालिक झादि मे--सवत्र अविभाग* था ही ।” 


विशेषावश्यक भाष्य मे इस सम्बंध में विश्लेषण करते हुए 
कहा गया ह 'आय बज्च तक जब अनुयोग अपृ्थक्‌ थे, तव एक ही 
सूत्र की चारो झनुयोगो के रूप मे व्याख्या होती थी ।” 

अनुयोग विभकक्‍त कर दिए जाएँ, उनकी एथक्‌करण कर छठनी 


कर दी जाए, तो वहा (उस सूत्र मे) वे चारो अनुयोग व्यवह्ित नहीं 
हो जाएँगे ? भाष्यकार समाधान देते हैं कि “जहा किसी एक सूत्र की 


१ जावत प्रज्ज वइरा अपृहुत्त कालिआाणुप्रोगस्स । 
तेशारेए पुहुत्त कालिश्न सुप्न दिटिठवाय य ॥ 

--भावश्यक नियुक्ति ७६३ 
यावदायवद्या-भाववज्वस्वामिनों मुखो मद्दामतयस्तावत्कालिकानुयोगस्य- 
कालिकश्रुतव्यास्यानस्थापृथवत्व-प्रतिसूत्र चरणकरणानुयोगादीनामविभा 
गेन बतनमासीत्‌ तदा साधूना तीदणप्रतत्वात्‌ । कालिकग्रहएण 
प्राघा-यस्यापनाथम्‌ प्रायथा सर्वातुयोगस्पापृथवत्वमासी यू । 


- भावश्यक नियु वित प० ३८३, प्रका० भागमोदय समिति, 


र्८ जनागम दिग्दशन 


व्याख्या चारो अनुयोगो मे होती थी वहा चारो मे से अ्मुव भ्रनुयोग 
के आधार पर व्याख्या किये जाने का वहा श्राशय हू । 


श्रार्य रक्षित द्वारा विभाजन 

श्रनतुपोग विभाजन का कार्य झाय रक्षित द्वारा सम्पादित हुआझा । 
आय रक्षित वज्ञ के पट्टाधिकारी थे। वे महान्‌ प्रभावक थे देवेंद्र 
द्वारा अभिपूजित थे। उहोने युग वी विपमता को देखते हुए कहा, 
कौनसा श्रनुयोग व्याख्येय ह, इसका मुस्यता की हृष्टि से चार प्रकार 
से विभाजन क्यि--ससूत-पग्रयो को चार अनुसोगा मे वाटा ।१ 

आय रक्षित ने शिप्य पुष्यमित्-दुवलिका पुष्यमित्र को, जो 
मंति,? मेघार श्र धारण* श्रादि समग्र यूणो से युक्त थे, कप्ट से 
श्रूताणव को घारण करते देख कर अतिश्य ज्ञानोपयोग दारा यह 
जाना कि लोग क्षेत्र और काल के प्रभाव से भविष्य में मति, मेधा 


और धारणा से पर्वत न होगे। उन पर अनुग्रह* करते हुए उहाने 
कालिक भ्रादि श्रूत के विभाग द्वारा अनुयोग * किये। 





१ श्रपुदवत्ते भशपोगे चत्तारि दुवार भासए एयो । 

पृहुताण[प्रोगक रो ते प्रत्य तम्मो विवोच्छिन्ना ॥ 

कि वटटरेहिं पृहुत्त कयमह तदरातरेंहि मणियम्मि। 

तदणतर्राह तदमिहिय गहियसुत्तत्यतरिहिं ॥ 

देविदवदिर्णह महारुप्ावेहि रकिखयज्जेह । 

जुग्मासज्ज विभत्तों प्रणभोगो तो कप्मो चउहा ॥ 
- विशेषावश्यक भाष्य २२०६ ८८ 
मधतिन-्प्रवबोध श्रक्ति 
मधा पाठ शक्ति 
धारणार-भवधारणा भ्षक्ति 


ऐल्युगीन पुरुषानुप्रहनुद्ध था चरणकरण द्रय घमकथा गशितानबोग 
जेदाच्वतुर्धा हा 


सदन णजछ 


ह - सूत्रकृतागटीका, उपोदधात 
६ नाअणए रफिखयज्जो मइमेहाघारणएम्गा वि | रे 


किच्छेण धरेमाण सुयण्णव पूसमित्त ति ॥ 
भाइसयकप्रोवभोगां मइमेहाघारणाइपरिहीणे । 
माऊ गमेस्म पूरिस छेत्त कालाणभाव च ॥ 
साणुग्गहोणाभोगे वोसु कासी य सुयविभागे ण ।॥ 


“>विश्येवावश्वक भाष्य २१८६ £ १ 


आागम विचार २६ 


विशेषावश्यक भाष्य के वृत्तिकार मलघारी हेमचद्ध ने २५१ १वी 
गाया वी व्याख्या में प्रसगोपात्ततया यह सूचित किया है कि 'दुबलिका 
पुध्यमित्र के अतिरिक्त आये रक्षित के तीन मुख्य शिष्य और थे-- 
'विध्य, फल्गुरक्षित और गोप्ठामाहिल | झ्राचाय रक्षित ने दुवलिका 
पुष्यमित्र को आदेश दिया, वे विन्ध्य को पूर्वों की वाचना दें। दुब- 
लिका पुष्यमित्र वाचना देने लगे। पर पुनरावृत्ति न कर पाएे के 
कारण नवम पूव की उनको विस्मृति होने लगी। आचाय रक्षित को 
उस समय लगा, ऐसे बुद्धिशाली व्यक्ति को भी यदि सूत्राथ विस्मृत 
होने लगे हैं, तव भविष्य मे श्रौर अधिक कठिनाई उत्पन हो जायेगी । 
उहोने इस विवद्ञता से प्रेरित होकर पृथक्‌ पृथक्‌ अ्रनुयोगो की 
व्यवस्था वी ।! 


अनुयोगो के भ्राघार पर सूत्रा का विभाजन निम्नावित प्रकार 
से हुआ १ 
१ प्रथम--चरणकरणानुयोग मे कालिक श्र्‌ त ग्यारह श्रग, 
महाकल्प श्र्‌ त तथा छेद सूत्र । 
२ ट्वितीय--घधमकथानुयोग मे ऋषिभाषित । 
३ ततीय--गणितानुयोग में सूयप्रश्नप्ति श्रादि। 
४ चतुथ-्रव्यानुयोग मे हप्टिवाद | 


आगमो की प्रथम वाचना 


अनेक म्रोतो से यह्‌ विदित होता है कि चद्रगुप्त मौय के राज्य 
में बारह वर्षो का भीषण दुर्मिक्ष पडा। जनता अनादि खाद्य पदार्या 
के भ्रभाव मे चाहि-ब्राहि करने लगी | भिक्षोपजीवो श्रमणा को भी 





१ कालियसुय च इसिभासियाइ तइझा य सूरपन्नती 
साब्ो य दिटिट्वापो चउत्थप्रो दोइ भणुभोगो ॥ 
ज घ॒ महाकप्पसूय जाणि भ सेसाणि छेयमुत्ताणि । 
चरणकरणाणुप्रोगो त्ति कालियत्ये उदगयाणि 


विशेषावश्यक भाष्य २२६४ ६५ 


३० जैतागम दिव्दर्शन 


तब भिक्षा बहा से प्राप्त होती ? स्थविरावली में इस सम्बंध मे 
उल्लेख है. “वह दुष्काल कालरात्रि के समान कराल था। साधु- 
सघ (भिक्षापूवक) जीवन निर्वाह हेतु समुद्रतटट पर चला गया। 
अधीत का गुणन-आवृत्ति न क्यि जाने के कारण साधुओं का श्रुतत 
विस्मृत हो गया । भ्रम्यास न करते रहने से मेघावी जना द्वारा क्या 
गया अध्ययन भी नष्ठ हो जाता है। दुष्काल का अन्त हुआ | सारा 
साधु-सध पाठलिपुत्र मे मिला । जिस जिस को जो श्रग, अध्ययन, 
उद्द शक श्रादि स्मरण थे, उहे सकलित किया गया। वबारहवें श्रम 
हष्टिवाद का सकक्‍लन नही हो सका। सध को चिता हुई। झ्राचाय 
भद्रवाहु चतुदश पूवधर थे । वे नेपाल मे साधना कर रहे थे । श्रीसघ 
ने उहे बुताने के लिए दो मुनि भेजे |” आचाय हरिभद्र के प्राकृत 
उपदेश पदर तथा आवश्यक चूणि मे भी इसी तरह का वणन है। 


नीरनिधि श्रथवा समुद्र-तट पर साछुझ्नो के जाने के उल्लेख से 
श्रमण-सघ के दक्षिणी समुद्र-तट या दक्षिण देश जाने की कल्पना की 





१ इतश्च तस्मित दृष्काले, कराले कालराजिवत्‌ १ 
निर्वाहाय साधुसरधस्तीर नीरनिधेययों ॥ 
प्रगुण्यमान तु तदा साधना विस्मत शू तम्‌ । 
प्रनभ्यप्तनतों नश्यत्यधीत धीमतामपि ॥ 
सघोडय पाटलिपुत्रे, दुष्काला तेडखिलो5मिलत्‌ । 
यदग/ध्ययनोददेशाद्यासीद्‌ यस्य तदादिक्म्‌ ॥ 
ततप्रचकादशाडानि श्रीसघो5मलयत्तदा । 
इष्टिवादनिमित्त च॒ तस्थौ किचित विचितयव्‌ ॥ 
नेपालदेशमामस्थ, भद्रबाहु च पूविणम ॥ 
ज्ञात्वा सघ समाद्धातु तत प्रैषीमुनिद्दयम्‌ ॥ 
“+-स्पविरावली चरितम ६५५०-५६ 
२ जाप्रों प्र तम्मि समये दुककालो दो य दसम वरिसाशि | 
साबरो साहुसमूहो गशो तझ्नो जलहितीरेसु ॥ 
तदुवरमे सो पुणरवि पाइलिप्त्ते समागश्ों विहिया। 
सघरण सुयविसया चिता कि कस्स भत्ये त्ति॥ 
ज जस्स झ्रावि पासे उददेसज्कमयशमाइसधडिव ॥ 
त स-व एवकारस्स भ् गाइ तहेव ठवियाइ ॥ 


आगम विचार ड्र१्‌ 


जाती है। वि-तु नीरनिधि से दक्षिणी समुद्र तट ही क्यो लिया जाए ? 
उससे बगोपसागर (वंगाल की खाडी) भी लिया जा सकता है, जिस के 
तट पर उडीसा की एक लम्बी पट्टी प्रवस्थित है, जहा जन घम का 
सचार हो चुका था । 


मद्रबाहु द्वारा पूर्वों की चाचना 


आचाय भद्रवाहु के पास श्रीसघ का श्रादेश पहुँचा । वे महा 
प्राण ध्यान की साधना में निरत थे। उनके लिए पाटलिपुत्र ञ्रा 
पाना सम्भव नही था । उससे उनकी साधना व्याहत होतो थी। 
उहोने स्व्रीकृति दी कि वहा रहते हुए वे समाग्रत अ्रध्ययवाधियों को 
'पूर्वों को बाचना दे सकेंगे--प्रध्यापन करा सकेंगे । कहा जाता है, 
तदनुमार श्रोमघ ने पद्रह सौ श्रमणो को नेपाल भेजा। उनमे पाच 
सौ विद्यार्थी श्रमण थे तथा प्रत्येक अध्ययनार्थी श्रमण के खान-पान 
झ्रादि आवश्यक वार्यों की व्यवस्था, परिचर्या आदि के हेतु दा-दो 
“श्रमण नियुक्त थे । इस प्रकार कुल एक हजार परिचारक' श्रमण थे । 


आचाय भद्गवाहु ने वाचना देना प्रारम्भ किया । उत्तरोत्तर 
वाचना चलते रहने में कठिनाई सामने भ्ाने लगी। हृष्टिवाद पूर्व 
ज्ञान की प्रत्यधिव दुरहता च जटिलता तथा तदनुरूप (तदपेक्ष) 
बोदधिक क्षमता व घारणा शक्ति की “यूनताके कारण भ्रध्ययनाथी श्रमण 
परिश्ान्त होने लगे। प्रन्तत वे घबरा गये। उनका साहस टूट गया । 
स्थूलभद्र के अतिरिक्त कोई भी श्रमण अध्ययन में नही टिक सका । 
'स्थूलभद्र ने अपने झध्ययल कया क्रम निरवाध चालू रखा। दक्ष पूर्वो 
का सूत्रात्मक तथा झ्र्थात्मक ज्ञान उहेँ अधिगत हो गया। आगे 
अध्ययन चल ही रहा था। इस बीच एक घटना घंट गयी । उनकी 
चहिनें जो साध्विया थी, श्रमण भाई की श्र ताराघना देखने के लिये 
आई । स्थूलमद्र इसे पहले ही जान गये। बहिनो की चमत्कार 
दिखाने के हेतु विद्या-वल से उहोने सिंह का रूप बना लिया । बहिनें 
भय से ठिठक गई । स्थूलभद्ग तत्क्षण भसली रूप में झ्रा गये । बहिनें 
चकित हो गयी | 


रे जिनागम दिग्दगन 


अ्राचाय भद्गरयाहु ने सव कुछ जान लिया । व विद्या वे द्वारा 
बाह्य चमत्कार दिखाने के पक्ष मे नहींथे, श्रत इस घटना स वे 
स्थलमद्र पर बहुत रुप्ट हुये । श्रागे वाचना देना वेद कर दिया। 
स्थुलभद्ग ने क्षमा मागा । पहुत प्रनुतय॒ विनय किया। तब उहोने 
आगे के चार पूर्वों वा ज्ञान केवल सूत्र रूपमें दिया अर्थ नहीं 
बतलाया । स्थूलभद्र को चतुदझ् पूर्वो का पाठ तो ज्ञात हो गया, पर 
बे अथ दछ्य हो पूर्वों का जान पाय, भरत उह पाठ की हृष्टिसे 
चतुदश पृवधर झोर भ्रथ वी दृष्टि से दश पृवधर वहा जा सकता 
है। इस प्रकार प्रथ वी हृप्टि से भद्रयाहु के प्रनतर चार पूर्वों का 
विच्छेद हो गया । 


प्रथम वाचना के प्रध्यक्ष एवं निर्देशक 


ग्यारह भ्र गो का सवलन पाटलिपुत्र मे सम्पत हुआ । इसे प्रथम 
आगम-वाचना कहा जाता है। इसकी विधिवत्त्‌ अध्यक्षता या नेतृत्व 
किसने किया, स्पष्ट ज्ञात नही हाता । आचाय भद्रवाहु विशिष्ट योग 
साधना के सदभ मे नेपाल गये हुये थे, अत उनका नेतत्य तो सम्भव 
था ही नही। भद्रवाहु बे वाद स्थूलभद्र की ही सव हृष्टिया से 
वरोयता ग्रभिमत हैं। यह भी हो सकता है, श्राचाय भंद्रवाहु जब 
सेपाल जाने लगे हा, उहोने सघ का अधिनायकत्व स्थुलभद्र की 
सौप दिया हो । अधिकतम यही सम्मावना है, प्रथम आगम वाचना 
स्थूलमभद्र वे नतृत्व म हुईं हो । 


द्वितोय वांचना--माथुरी बाचना 


ग्रावश्यक चूणि के अनुसार आगमो की प्रथम वाचना वोर- 
निर्दाण के १६० व पश्चात्‌ हुई। उसमे ग्यारह झग सकलित 
हुए । गुरु शिष्य क्रम से वे शताब्दिया तक चालू रहे, पर फिर बीर- 
निर्वाण के लगभग पौंने सात शताब्दियां के पश्चात्‌ ऐसी स्थिति 
उत्पन हुई कि भ्रागमों के पुन सकलन का उद्योग करना पडा । 


कहा जाता है, तब बारह वर्षों का भयानव दुशभिक्ष पडा । 
लोक जीवन भरस्त व्यस्त हो गया । लोगो को खाने के लाछे पड गये । 
श्रमणा पर भी उसका प्रतिकूल प्रभाव पडा । खान-पान, रहने-सहून, 


धागमस विचार हरे 


झादि थी झनुवुलता मिट गयी। श्रामण्य भे स्थिर रह पाना भरत्य- 
घिक कठिन हो गया। अनेव श्रमण काल-कवलित हो गये। नदी 
चूणि मे इस सम्बंध मे उल्लेख है--ग्रहण, गुणन, भझनुप्र क्षा भादि के 
भ्रभाव में श्रुत नप्ट हो गया। कुछ वा बहना है, भूत नप्ट नहीं 
हुआ, भधिवाश श्र त-वेत्ता नप्ट हो गम । हाद लगभग समान ही 
है। किसी भी प्रकार से हो, श्र्‌ त-श्य सला व्याहत हो गयी । 


दुर्भिक्ष का समय बीता। समाज की स्थिति सुघरी। जो 
श्रमण बच पाये थे, उहें चिता हुई कि श्रूत का सरक्षण कैसे किया 
जाये ? उस सम्रय भ्राचाय स्कॉदिल युग-प्रघान थे। उतवा मुग- 
प्रघानत्व-काल इतिहास-ेत्ताओ के अनुसार बोर-निर्वाण ८२७-८४० 
माना गया है। नदी स्थविरावली में श्राचाय स्वीदल वा उलेल्ख 
भगवान्‌ महावीर के प्रनतर चोवीसदें स्थान पर है। नादीकार ने 
उनकी प्रशस्ति मे कहा है कि “श्राज जो अनुयोग-शास्प्रीय श्रथ- 
परम्परा भारत मे प्रवृत्त है, वह उही बी देन है। वे परम यघास्वीओ 
थे। नगर-नगर भे उनकी वीति परिव्याप्त थी ४! 


नदी सूत्र देवडिगणी क्षमाश्रमण द्वारा विरचित माना जाता 
है। दे प्रन्तिम झागम-बाचना (तृतीय बाचना) के भरध्यक्ष ये | 
देवद्धिगणी क्षमाथमण ने भ्राचार्य स्वदिल के प्रनुयोग के भारत मे 
प्रदत्त रहुन का जो उल्लेख किया है, उसका कारण यह प्रतीत होता 
हैकबि उहोंने अपने नेतृत्व में समायोजित वाचना मे यद्यपि पिछली 
दोनो (मायुरी भर वालभी) वाचनाओ को हष्टिगत रखा था फिर 
भी आचाय सवा दल की (माथुरी) वाचना को मुख्य प्राघार रूप मे 
स्वीकार कया था, भरत उनके प्रति आदर व्यवत करने की दृष्टि से 
उनका यह कथन स्वाभाविक है। 


मथुरा उस समय उत्तर भारत मे जन घम वा मुख्य केंद्र 
था। वहाँ झ्राचाय सकल के नेतृत्व मे श्रागम-वाचना का आयोजन 
हुआ । आगम-वेत्ता मुनि दूर-दूर से आये | जिहे जैसा स्मरण था, 
सेव सम्मावित करते हुए कालिव श्रुत सकलित क्या गया। उस 
समय आचाप्र सकी दल ही एक मात्र अनुयोगधर थे । उन्होंने उपस्थित 
श्रमणो को भ्रनुयोग वी वाचना दी । यह बाचना मथुरा में दी गयी 


बड़ जअनागम ट्ग्िशन 


थी, भ्रत 'माथुरी वाचना' कहलाई। इसवा समय वही झश्र्थात्‌ परि- 
निर्माणाब्द ८एर७ और ८४० वे मध्य होना चाहिये जो शझ्राचाय 
स्कीदत वा युगप्रयान याल हे । 


बाली वाचना 


लगभग माधुरी वाचना के समय में ही बलभी-मोराप्ट्र में 
नागाजु न सरि के नेतत्व में एक मुनि-सम्मेलन झ्ायांजित हुम्रा, 
जिसता उद्देदय विस्मृत श्रूत को व्यवस्थित करना था। उपस्थित 
मुनिया की स्मृति के आधार पर श्र्‌ताद्धार क्या गया। इस प्रकार 
जितना उपलब्ध हो सत्रा, वह सारा बाड़ मय सुब्यवस्थित किया 
गया। नागाज न सूरि ने समागत साधुआ को बाचना दो। आचाय 
नागाजु म सूरि ने इस वाचना की अध्यक्षता या नेतत्व क्या। उनकी 
इसमे महत्ययूण भूमिका थी यह नागाजु नीय वाचना कहलाती है। 
वलभी की पहली वाचना के रूप मे इसको प्रसिद्धि है। 


एक ही समय में दो वाचनाएं ? 


वहा जाता है उक्त दोना वाचनाओ्रो का समय लगभग एक 
ही है। ऐसी स्थिति मे यह्‌ प्रश्न उठना स्वाभाविक है वि एक ही 
समय में दो भिन स्थानो पर वाचनाएँ क्यो आयोजित की गयी ? 
वलभी में श्रायोजित वाचना मे जो मुनि एकत्र हुए थे वे मथुरा भी जा 
सकते थे | इसके कई कारण हो सकते हैं १ उत्तर भारत और 
पश्चिम भारत के थ्रमण-सघध मे स्यात्‌ कही कारणों से मतवय 
नही हो । इसलिएं वलभी में सम्मिलित होने वाले मुनि मथुरा मे 
सम्मिलित नही हुए हो । उनका उस (मणुरा मे आयोजित) वाचना 
को समथन न रहा हो । 


२ मथुरा मे होने वालो वाचना की गतिविधि, कायत्रम, पद्धति 
तथा नेतत्व आदि से परिचम का श्रमण सघ सहमत न रहा हो। 
३ माथुरी वाचना के समाप्त हो जाने के पश्चात यह वाचना 


आयोजित को गयी हा। माशुरी वाचना में हुआ फ्राय पहिचमो 
अ्रमण सघ को पूर्ण सतोपजनक न लगा हो, अत आगम एवं तटप- 


जनागम विचार शेर 


जीवी वाड_मय का उसमे भी उत्कृष्ट सकलन तथा सम्पादन करने 
का विशेष उत्साह उनमे रहा हो और उन्होंने इस वाचना की 
आयोजना की हो । फलत इसमे कालजिफ श्र्‌त के अतिरिक्त अमेक 
प्रकरण-प्रथ भी सक्लित क्यि गये, विस्तत पाठ वाले स्थलों वो 
अथ-सगति पूवक व्यवस्थित क्या गया। 


इस प्रकार को और भी वल्पनाए की जा सकतो है। पर 
इतना तो मानना होगा कि कोई-न-कोई कारण ऐसा रहा है, जिससे 
समसामयिकता या समय के थोडे से व्यवधान से ये वाचनाएँ आयोजित 


वी गयी । कहा जाता है, इन वाचनाओ मे वाड मय लेख-बद्ध भी 
किया गया । 


दोनों वाचनाग्रो मे सकलित साहित्य मे अभ्रनक स्थलों पर 
पाठातर या बाचना भेद भी हृ्टिगत होते है। ग्रथ सक्लन में भी 
बुछ मेद रहा है। ज्योतिप्करण्डक की टीका" मे उत्लेस है कि अनु- 
योगद्वार झ्ादि सूत्रा का सकक्‍लन माथुरी वाचना के ग्राधार पर 
किया गया । ज्योतिष्करण्डक आ्रादि ग्रथ वालभी वाचना से गृहीत 
है। उपयु कत दोना वाचनाओ्रो वी सम्पन्ता के अनतर झराचाय 
म्का दल और नागाजु न सूरि वा परस्पर मिलना नहीं हो सका। 
इसलिए दोनो वाचनाग्रो मे सकलित सूनो मे यत्र-तत्र जो पाठ भेद 


चल रहा था उसका समाधान नही हो पाया और वह एक प्रकार से 
स्थायी बन गया | 


तृतीय बाचना 


उपयु कत दोनो वाचनाग्रो के लगभग डेढ़ शताब्दी पश्चात्‌ 
अर्थात्‌ वीर निर्वागानावर ८०वें या ६३वें वप मे बलभी मे फिर 
उस युग के महान्‌ आचाय और विद्वान्‌ देवड्धिगणी क्षमाश्रमण के 
नैतृत्व मे तीसरी वाचना आयोजित हुईं। इसे वलभी की दूसरी 





है कु हा 
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चाचना' भी कहा जाता है। 


श्रूत्त स्नोत की सतत प्रवहणशीलता के अवरुद्ध होने को कुछ 
स्थितिया पैदा हुई, जिससे जैन सघ चिन्तित हुआ। स्थितियों 
का सुपष्ट रूप क्या था, कुछ नही कहा जा सकता | पर, जो भी हो, 
इससे यह्‌ प्रतीत होता है कि श्र्‌त के सरक्षण के हेतु जद सघ विज्येष 
चितित तथा प्रयत्नशील था। पिछली डेढ शताब्दी के श्रतगत 
प्रतिकुल समय तथा परिस्थितियों के कारण श्र्‌ त-वाड मय का बहुत 
हास हो चुका होगा । अनेक पाठा तर तथा वाचना भेद आदि का 
प्रचलन था ही, भरत श्रूत के पुन सकलन और सम्पादन की झआव- 
अयकता अनुभूत किया जाना स्वाभाविक था। उसी का परिणाम 
यह वाचना थी। पराठातरो, वाचना-भेदों का समवय पाठ की 
एकरूपता का निर्धारण, भव तक असकलित सामग्री का सकलन 
आदि इस वाचना के मुख्य लक्ष्य थे। सूत्र पाठ के स्थिरीकरण या 
स्थायित्व के लिए यह सब अपेक्षित था । वस्तुत यह बहुत महत्व- 
घूण बाचता थो । 


भारत के अनेक प्रदेशों से आगमज्ञ, स्मरण शक्ति के घनी 
मुनिवृ द आये। विछली माथुरी और वालमो वाचना के पाठातरों 
तथा वाचना भेदो को सामने रखते हुए मम वयात्मक हृष्टिकोण से 


१ पिछती दोनो वाचनाभो के साथ जिस प्रकार दुर्भिक्ष की घटना जुडी है 
इस वाचना के साथ भी बसा ही है। समाचारों शतक म॑ इस सम्ब-्ध में 
उल्लेख है कि बारह दष के भयावह दर्भिक्ष के कारण बहुत से साधु 
दिवंगत हो गये । बहुत सा श्रुत्त विच्छित हो गया तब भय लोगो के 
उपकार तथा थ्ू,त की भ्रभिव्यक्ति के हेतु श्रीसप क॑ भनुरोध से देवद्विगणी 
क्षमाशमरणा ने (६८० वीर निर्वाणा5) दुष्काल मे जो बच सके उन 
स्व साषुप्रों को वलमी में बुलाया । विच्छित, प्रवचिष्ट, यून, भ्रधिक 


खण्डित, प्रवण्डित घायमालापक उनसे सुन बुद्धियूवक भनुकरम से उ्हें 
सकृलित कर पुस्तक्ारूढ किया। 
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विचार किया गया । समागत विद्वानो में जिन-जिन को जेंसा पाठ 
स्मरण था, उससे तुलना की गयी। इस प्रकार बहुलाशतया एक 
सर्मावित पाठ का निर्धारण क्या जा सका। प्रयत्न करने पर भी 
जिन पाठान्तरो का समन्वय नहीं हो सका, उन्हे टीक ग्रो, चूणियो 
आदि में सगहीत किया गया। मूल और टीकाओशो में इस ओर 
सकेत" किया गया है। जो कतिपय प्रकीर्णक केवल एक ही बाचना 
मे प्राप्त थे, उहें ज्यो-का-त्यो रव लिया गया और प्रामाणिक 
स्वीकार कर लिया गया । 


पूर्वोक्त दोनों वाचनाओ्रो मे सकललित वाड मय के अतिरिक्त 
जो प्रकरण ग्रथ विद्यमान थे, उहे भी सकलित किया गया। यह 
सारा वाड मय लिपिबद्ध किया गया | इस वाचना में यद्यपि सक्‍लन, 
सम्पादन श्रादि सारा काय तुलनात्मक एवं समन्वयात्मक शैली से 
हुमा, पर, यह सब मुख्य आधार माधुरी वाचना को म न कर किया 
गया। आज अ गोपागादि श्र्‌ त-वाडइ[मय जो उपलब्ध है, वह देवद्धि- 
णी क्षमाश्रमण के नेतृत्व में सम्पन वाचना का सस्क्रणरूप है । 


भ्रग-प्रविष्ठ तथा श्र ग-बाह्य 


आगम-वाड मय को प्रणयन या प्रणेता की हृष्टि से दो भागो 
'मेजाटा जा सकता है १ अ्रग प्रविष्ट तथा २ अग्र-बाह्य । 
'आचाय जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण ने विशेषावइयक भाप्य में भग 
अर्थात्‌ श्र ग प्रविष्ट तथा अ्रनग अर्थात्‌ श्र ग-बाह्य का विश्लेषण करते 
हुए लिखा है 'गणधरकइृत व स्थिविरकृत, आझ्रादेशसृप्ट (श्र्थात्‌ 
तीथकर प्रहूपित त्रिपदी जनित) व उमृक्त व्याकरण प्रसूत (अर्थात्‌ 
विश्लेषण प्रतिपादनजनित) ध्रुव नियत व चल--अ्रनियत, इन 
द्विविघ विज्येपताशों से युक्त वाड भय अग प्रविष्ट तथा भ्रग बाह्य 
गम से अ्रभिहित है।”* गणघरकृत, आदेशजनित तथा प्रुव, ये 


१ वाचना तरे तु पुन यागाजु नीयास्तु एवं पठीत इत्यादि द्वारा 
सकैतिक । 


३ गणहरघंरकय वा आएसा मुक्कवागरणाो वा । 
घुतचलविससओ वा झ गाणगेघु नाखत्त । 


--विशेषावश्यक भाष्य, गाथा ५५० 


ज् 


ड्रद जनागपम ट्ग्शिन 


विशेषण भ्रम प्रविष्ट से सम्वद्ध है तथा स्थविरक्ृत, उ मुक्त व्याक- 
रण प्रमूत और चल, य विशेषण अर ग॒ बाह्य के लिये है । 


समलधारी हेमचन्द्र द्वारा व्याख्या 


आचाय मलघधारी हमचद्र न भाष्य वी इस गाथा का विश्ले 
पण करने हुये लिखा है गोतम आ्रादि गणघरो द्वारा रचित द्वादशाग 
रूप श्रूत अ गप्रविष्ट श्रूत कह जाता है तथा भद्गवाहु स्वामी आदि 
स्यविर--बृद्ध प्राचार्यों द्वारा रचित आवश्यक निधरु क्ति ग्रादि श्रूत 
अर गबाह्य श्रूत कहा जाता है। गणवर दूवारा तीन बार पूछे जाने 
पर तोथ कर दवारा उदगीर्ण उत्पाद, व्यय व ध्लौय मूलक त्रिपदी 
के आधार पर निष्पादित दवादशाय श्र्‌त अगप्रविप्ट श्रूत है तथा 
ग्रथ विश्लेषण या प्रतिपादत के सदभ में निष्पन्न आवश्यक आदि 
श्रूत ग्र गबाह्य श्रत कहा जाता है। ध्रुव या नियत श्रूतत प्र्थात्‌ 
सभी तीथ क्रो के तीयथ म अवश्य होने बाला द्वादशाग रूप श्रूत 
ग्रमप्रविष्ट श्रूत् है तथा जो सभी तीथ करो बे तीथ मे अवद्य हो 
ही, ऐसा नही है वह तादुलवचारिक आदि प्रकरण रूप श्रूत ञ्रग- 
बाह्य श्रूत है। 
झ्रा० मलयगिरि को व्याख्या 

नादी सूत्र की टीका मे टीकाकार आचाय मलयगिरि ने अ्र ग- 
प्रविष्ट तथा झ गवाह्य श्रूत की व्याग्या करते हुये लिखा है 
“सर्वत्किष्ट श्रूतलब्धि सम्पन गणघर रचित मूलभूत सूत, जा सवथा 
नियत हैं, ऐसे श्राचारागादि श्र गप्रविष्ट श्रृत है। उनके अतिरिक्त 
भ्रय श्र त--स्थविरो दुवारा रचित श्र्‌त अर गवाह्म श्रुत है।” भर ग- 
बाह्म श्रूत दो प्रकार का है (१) सामायिक आदि छ प्रकार का 
आवश्यक तथा (२) तद्व्यतिरिक्त। आवश्यक-व्यतिरिक्त श्रूत दो 
प्रकार का है (१) कालिक एवं (२) उत्कालिक। जो श्रृ्‌त रात तथा 
रे के प्रथम प्रहर तथा आतम प्रहर म ही पढ़ा जाता है, वह 
कालिक' श्रूत है तथा जो काल वेला को वर्जित वर सब समय पढा 


१ जिसके लिय काल विनय में पढ जाने की नियामकता नही है । 
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जाता है, वहू उत्कालिक श्र्‌त है। वह दश्वेवालिक आदि प्रनेक 
प्रकार का है । उनमे से कतिपय ग्रथा वे नाम इस प्रकार हैं 


१ कल्प श्र्‌ त, जो स्थविरादि कल्प का प्रतिपादन करता है। वह 

दो प्रकार का है-- एक चुल्लक्त्प श्र्‌ त है,जो अल्प ग्रय तथा अल्प अथ 
वाला है। दूसरा महाकलप श्र्‌ त है, जो महाग्रथ और महा भ्रथ वाला है। 
२ प्रज्ञापना, जो जीव आदि पदार्थों की प्ररूपणा करता है। 
३ प्रमादाप्रमाद अध्ययन, जो प्रमाद-अप्रमाद के स्वरूप का भेद 
तथा विपाक वा ज्ञापन करता है। ४ नदी, ५ भरनुयोगद्वार, 
६ देवेद्धस्तव, ५ तादुलवचारिक, ८ चद्धावेध्यक, ६ सूर्यप्रज्ञप्ति, 
१० पोरिपीमण्डल, ११ मण्डल - प्रवेश, १२ विद्याचारण, १३ 
गणिविद्या, १४ ध्यानविभक्ति, १५ मरण-विभक्ति, १६ प्रात्म 
विशुद्धि, १७ बीतराग श्रूत, १८५ सलेखना श्रूत १६ विहार- 
कल्प, २० चरणविधि, २१ शातुर प्रत्याख्यान, २२ महाप्रत्यास्यान 
आदि। ये उत्कालिक श्र्‌त के अतयत हैं। 


कालिक श्रृ त अनेक प्रकार का है. १ उत्तराष्ययन, २ दशा 
कल्प, ३ व्यवहार, ४ दृह्तल्प ५ निश्वीथ, ६ महानिश्ञीथ ७ 
ऋषिभाषित ग्रथ ८ जम्बूद्वीप प्रज्गप्ति, £ द्वीपसागर-प्रज्ञप्ति, 
१० चद्र प्रज्ञप्ति, ११ क्ुल्लकविमान प्रविभक्ति, १२ महाविमान 
प्रविभक्ति, १३ श्र गचूलिका १४ वगचूलिका, १५ विवाह चूलिका, 
१६ अम्णोपपात, १७ वरुणोपपात १८ गरुडोपपात, १६ घरणो- 
पपात, २० वश्रमणोषपात, २१ बैलधरोपपात, २२ देवेद्रोपपात, 
हरे उत्थान-श्रूत २४ समुत्यान श्रूत, २५ नागर परिज्ञा २६ 
निरयावलिया, २७ कत्पिका, २८ वल्पावतसिका २६ पुष्पिका, 
३० पुप्पचला, ३१ वष्णिदशा, इत्यादि चौरासी हजार प्रकीर्णक 
अथ भ्रथम तीथ कर नगवान्‌ ऋपभ क॑ समय से थे। सस्यात हजार 
प्रवीर्णक ग्रथ बीच के वाईस तीय करो के समय तथा चौदह हजार 
प्रकीणक ग्रथ भगवान्‌ महावीर के समय मे थे। जिस तोथ कर के 
औत्पातिकी आदि चार प्रकार की चुद्धि से युक्त जितने शिप्य थे, 
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उनके उतने हजार ग्रथ थे। प्रत्येकबुद्ध भी उतने ही होते थे । यह 
कालिक, उत्कालिक श्र्‌त भर गवाह्य कहा जाता है । 


अ्रंग्-प्रविष्ट श्रग बाह्य सम्यकता 


जन दशन का तत्व ज्ञान जहा सूक्ष्मता, गम्भीरता, विशदता 
आदि के लिए प्रसिद्ध है वहा उदारता के लिए भी उसका विश्व 
वाड'मय मे अ्रमुपम स्थान है। वहा क्सो वस्तु का महत्व केवल 
उसके नाम पर आधघृत नहीं है, वह उसके यथावत््‌ प्रयोग तथा फल 
पर टिका है। अग प्रविष्ट और अझग-बाह ये के सदभ मे जित 
शास्त्रो की चर्चा की गयो है वे जन परम्परा के माय ग्रथ है । उनके 
प्रति जैनो का बडा आदर है | इन ग्रथो वी आदेयता भ्लौर महमीयता 
इनको ग्रहण करने वाले व्यक्तित्व पर अवस्थित है। यद्यपि ये शास्त्र 
अपने स्वरूप वी हृष्टि से सम्यक्‌ श्रूत है, पर गृहीता की हृष्दि से 
इन पर इस प्रकार विचार करना होगा--यदि इनका गृहीता सम्यक्‌ 
हृष्टि सम्पत्र या सम्यक्त्‌वी है, तो ये क्षास्त्र उसके लिए सम्यक्‌ श्रूत 
हैं और यदि इनका गृहीता मिथ्याह्टि मम्पृक्त-मिथ्यात्वी है, तो ये 
मान्य ग्रय भी उसके लिए मिथ्या-श्रूत की कोटि मे चले जाते हैं । 
इतना ही नही, जो अजन शास्त्र, जिहे सामा यत श्रसम्यक्‌ (मिथ्या) 
श्रूतत वहा जाता है, यदि सम्यक्‍त्वी द्वारा परियृहीत होते हूं, तो व 
उसके लिए सम्यक श्रूत की कोटि मे झा जाते है । इस तथ्य का 
विशेषावश्यक भाष्यकार ने त्था आवश्यक नियु क्ति के विवरणकार 
आचाय मलयगिरि न बडे स्पष्ट शब्दो मे उल्लेख किया है ।* 


१ (क) भगारणग पविटठ सम्मसुय लोइय तु मिच्छुप ६ 
पझासज्ज उ सापित्त लोइय-लोउत्तरे भयणा।। 


-+विशेषावश्यक भाष्य ग्राथा ५३७- 

(ख) --म्यकश्रुतम--पुराएण रामायण भारतादि सवमंव वा दशन 

परिग्रहविशे वात सम्यकश्रतम्ितरद्‌ वा, तथाहि--सम्यग दृष्टा 

सवमपि श्रूत्त सम्यक्थ तम, हेयोपादेयशास्त्राणा हेयोपादेयतया 
परिशानात्‌ मिथ्याच्प्टो सब मिध्याश्रुतम्‌ विषययात्‌ । 


“+भावश्यक नियु कित पृ० ४७, प्रका० भागमोदय सपरिति बम्वई 
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गृहीता का वैशिष्ट्य 


प्रत्येक पदाथ अस्तित्व-धर्मा है। वह अपने स्वरूप में ग्रधिप्ठित 
है, अपने स्वरूप का प्रत्यायक है। उसके साथ सयोजित होने वाले 
अच्छे, बुरे विशेषण पर-सापेक्ष हैं। अर्थात्‌ दूसरो--अपने भिन्न-भिन्न 
प्रयोकताओं या गुहीताओ की ग्पेक्षा से उसमें सम्यक्‌ या असभ्यक्‌ 
व्यवहार होता है। प्रयोक्ता या गहीता द्वारा अपनी आस्था या 
विश्वास के भनुरूप प्रयोग होता है। यदि प्रयोक्‍्ता का मानस विकृत 
है, उसकी आस्था विश्वत है, विचार दूपित है, तो वह अच्छे से अच्छे 
कथित प्रसंग का भी जघयतम उपयोग कर सकता है, क्याबि वह 
उसके यथाथ स्वरूप का भ्र कन नही कर पाता। जिसे बुरा कहा जाता 
है, उसके गृहीता का विवेक उद्बुद्ध श्रीर ग्रास्था सत्परायण है तो 
उसके द्वारा उसका जो उपयोग होता है, उससे अच्छाइया ही फलित 
होती हैं, बयोकि उसको बुद्धि सद्ग्राहिणी है । 


जन दद्न का तत्व-चितन इसी आादक्ष पर प्रतिष्ठित है। यही 
कारण है कि प्नग्रप्रविष्ट श्रुत भ्रौर ञभ्र गवाह्म श्रृत जैसे आप वाड - 
मय को मिथ्या श्रृत तक कहने मे हिचकिचाहट नहीं होती, यदि वे 
मिथ्यात्वी द्वारा परिगृहीत हैं। वास्तविकता यह है, जिसका दशन-- 
विश्वास मिथ्यात्व पर टिका है, वह उसी के अनुरूप उसका उपयोग 
करेगा भर्थात्‌ उसके द्वारा किया गया उपयोग मिथ्यात्व-सम्वलित 
होगा। उससे जीवन की पवित्रता नहीं सघेगी । मिथ्यात्व-ग्रस्त 
व्यक्ति के कायकलाप भात्म-साधक न हो कर प्रनात्म परक होते हैं। 
इसलिये सम्यक श्रत भी उसके लिये मिथ्या श्रूत है। यही प्रपेक्षा 
सम्यक्दृष्टि द्वारा गहीत मिथ्या श्र्‌त के सम्बाघ मे होती है। सम्यकत्वी 
के काय-क्लाप सम्यक्‌ या झात्म-साधक, स्वपरिष्कारक तथा बुद्धि- 
मूलक होते हैँ। वह किसी भो श्वास्त्र का उपयोग अपने हित मे कर 
लेता है। यह ठोक हो है ऐसे पुरुष के लिये मिथ्या श्रूत भी सम्यक्‌ 
श्र, वा काम करता है। जैन-तत्व-चिन्तन का यह वह वरेण्य पक्ष है, 
जो प्रत्येक झात्म-साधक के लिए समाधान-कारक है । 


जनागम दिग्टेशने 


डर 

अग प्रविष्द तथा अग बाह्य के रूप कँ जिन आगमन थीं क्गे 
चर्चा को गयी है, उतमे कुछ उपलब्ध नहीं हैं.) जो उपलब्ध हैं, उनमें 
कुछ [नि वितयो सनिहित कर इवेताम्बर मूर्तिपूजक सम्प्रदाय 
डर -प्रयो को ब्रभाण-भूत मानता है। वे भग, उपाग, ये 
तथा मूल आदि के झूप में विभवते हैँ) 


पेतालीस श्रागम 


अर ग-सज्ञा क्यो ? 


प्रथ रूप मे (त्रि पद्यात्मकतया) तीयथकर प्ररूपित तथा गणधर 
ग्रथित वाड[मय अगर वाड मय के नाम से प्रसिद्ध हुआ | इसे अग 
नाम से क्यो झ्रभिहित कया गया ? यह प्रश्न स्वाभाविक है। 
उत्तर भी स्पष्ट है। श्रूत की पुरुष के रूप मे कल्पना की गयी। 
जिस प्रकार एक पुरुष वे अ्नग होते हैं, उसी प्रकार श्रूत पुरुष के 
अर गो के रूप मे बारह झ्ागमो को स्वीकार किया यया । कहां गया 
है "श्रृत पुरुष के पादद्य, जघाद्यय, ऊरद्वब, गात्र हय-देह का 
पग्रवर्ती तथा पृष्ठवर्ती भाग, बाहुद्यय, ग्रीवा तथा मस्तक (पाद २ +- 
जघा २ -- ऊरू २ + गात्राद्ध २+ बाहु २+ ग्रीवा १+मस्तक १ 
++ १०), ये बारह भ्रग हैं। इनमे जो प्रविष्ट है श्र गत्वेन अवस्थित 
हैं, वे आ्ागम श्रूत-पुरुष के अग हैं।”?' बारहवा प्रग हृष्टिवाद 
विच्छिन हो गया । इस समय ग्यारह अग श्राप्त हैं । 


१ श्रायाराग (प्राचाराग) 
आचाराग मे श्रभण के ग्राचार वा वणन क्या गया है। यह 
दो श्र्‌त स्कघा में विभकत है । प्रत्येक श्रूत-स्काघ का अ्रध्ययचा तथा 


१ इह पुरुपस्य द्वादश झ गानि भवात। तथथा-द्वो पादौ, दे जधे, दे ऊरणी 


दे गात्राद्धव, द्वो बाहु प्रीवा शिरश्च एवं थ्ृतपुरुषस्यापि परमपुरुपस्या- 
चारादीनि द्वादशागानि क्मेण वेदितयानि | तथा चोवतम्‌ू-- 
पायदुग जघोरू गाग्रदुगद्ध तुदोय बाह य। 
गीवा सिर च पुरिसो बघारस प्नगरेध् यं पविटठो | 
श्रुतपुरुपस्यागेष्‌ प्रविष्टपगप्रविष्टम्‌ । भ्र गभावन व्यवस्थित श्रत् भेदे ॥ 
+--भभिधान राजेद्र, भाग १, पृ० ३८ 


च्ड जनागम दिग्दशन 


अत्येक भ्रध्ययन का उद्देशों या चूलिकाओझं में विभाजन है| भ्रधम 
आ्‌त-स्कथ में नी भ्रष्पपत एव चोवालीस उद्ृध्य हैं। द्वितोय श्र .त- 
स्काघ में तीन चूलियाएँ हैं, जो १६ भ्रध्ययनो में विभाजित हैं। 
आपा, रचना शैली, विषय निरूपण आदि की हृष्टि से यह स्पष्ट है 
कि प्रथम श्रू,त स्काघ बहुत प्राचीन है। प्रधिकाशतया यह गद्य में 
रचित है। बीच बीच मे यत्र-तत्र पद्मो का भी प्रयोग हुमा है | श्र - 
मागधी प्राकृत के भाषात्मक अध्ययन तथा उसके स्वरूप के प्रववोध 
के लिए यह रचना बहुत महत्वपूर्ण है। 


सातवें अध्ययन का नाम महापरिज्ञा निर्दिष्ट क्या गया है, 
चर, उसका पाठ प्राप्त नही है । इसे व्युछिन्न माना जाता है। वहा 
जाता है इसमे कतिपय चमत्कारी विद्याप्नो का समावेश था। लिपि- 
बद्ध हो जाने से भ्रधिकारी, भ्रमधिकारी, सब के लिए वे सुलभ हो 
जाती हैं । भ्रनधिकारी या भ्रपान्र के पास उनका जाना ठोक न समझ 
ओऔ देवद्धिगणो क्षमाश्रमण ने झआगम-लेखन के समय इस श्रध्ययन को 
छोड दिया । यह एक कल्पना है। वस्तुस्थिति क्या रही बुछ कहा 
नही जा सकता । हो सकता है, बाद मे इस अध्ययन का विच्छेद हो 
गया हो । 

नवम उपधघात अध्ययन मे भगवान्‌ महावीर की तपस्या का 
माभिक और रीमाचकारी वर्णन वहा उनके लाढ (बदवान जिला), 
अज्चभूमि (मानभूम और सिंहभूम जिले) तथा शुश्र भूमि (कोडरमा, 
हजारीबाग का क्षेत्र) मे बिहार-पयटन तथा अन्न जनो द्वारा किये 
गये विविध प्रकार क॑ घोर उपसग-कष्ट सहन करने का उल्लेख किया 
गया है। भगवान्‌ महावीर के घोर तपस्वी तथा प्रप्रतिम कष्ट * 
सहिपष्णु जीवन का जो लेखा जोखा इस अ्रध्ययन मे मिलता है, वह 
अयन कहो भी प्राप्त नही है | 


द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध रचना. कलेबर 


ह्वितीय श्रूद स्‍्काध में श्रमण के लिये निर्देशित ब्रतो व 
तत्सम्पघी भावनाओं का स्वरूप, भिक्षु चर्या, आहार पानशुद्धि,श् या- 
सस्तरण ग्रहण विहार-चर्या, चातुर्मास्य-प्रवास, भाषा, वस्त्र, पात्र 


पतालोप प्रागम ४५ 


आ्रादि उपकरण, मल-मूत्र-विसर्जन झ्रादि के सम्बंध मे नियम-उप- 
नियम आदि का विवेचन क्या गया है। ऐसा माना जाता है कि 
“महावल्पेंशू त नामक आचाराग के निश्लीथाध्ययन वी रचना प्रत्या- 
ख्यान पूव की तृतोष आचार-वस्तु के वीसवें प्राभृत के आधार पर 
हुई है । झ्चा राग वास्तव मे द्वादक्षागात्मक वाड_ मय में सबसे अधिव 
महत्वपूर्ण है। “झ्रग्राण कि सारो २? आयारो”'* जैसे कथन इसके 
परिचायक हैं । 
दर्शन 

आचाराग का आरम्भ दशन के मूलभूत प्रश्न से होता है । 
वह मूलभूत प्रश्न है. आत्मा या अस्तित्ववाद। आचाराग प्रथम 
अश्र्‌ तस्काघ प्रथम अध्ययन के प्रथम उद्दे शक मे ही श्रस्तित्ववाद वी 
सक्षिप्त, सुदृढ एवं मनोग्राही स्थापना वी गई है । पाठक मूलस्पर्श्ी 
झानद की अनुभूति पा सके तथा 'तादुल न्‍्यायेन' समग्र प्राचाराग 
की भाव-भाषा काझामास भीषा सकें, अत वह मौलिक प्रसंग 
यथावत्‌ यहा समुद्ध,त्त किया जा रहा है । 


“सुय मे श्राउस । ते रा भगवया एवमक्खाय--इहमेंग्रेसि नो 
सण्णा मवइ, तजहा-- 

पुरत्यिमाओ्रो वा दिसाझ्नो श्रायझ्ो अहमसि, 

दाहिशाओो वा दिसाओ्रो श्रागओओ अ्रहम सि, 

पच्चत्यिमाझ्रो वा दिसाझ्ो झआागझो अहमसि, 

उत्तराओ वा दिसाओ झागओझो अहससि, 

उड्ढाओ वा दिसाओ भ्रागय्नो अहमसि, 

श्रहे था दिसाभो श्रागश्रो श्रहम सि, 

अष्एएपरीझो था दिसाओ झआगझो अहमस्ति, 

श्रण दिसाओ्ो वा झागगो अरहमसि ।” 


आयुप्मन्‌ । मैंने सुना है। भगवान ने यह कहा--इस जगत में 
3छ मनुष्यों को यह सज्ञा नही होती, जैसे--मैं पूव दिल्या से आया हू 
न + ८ अप 2 की ८ 


१ श्ाचाराग नियुक्ति, २६१ 


ड्द जनागम दिए्एशन 


ग्रथवा दर्लिण दिद्या स प्राया हू, अथया पदिचम दिशा से झ्राया हूं 
अथवा उत्तर दि्ञा से भ्राया हु भ्रथवा ऊध्व लिश्या स आया हू, भ्रभवा 
ग्रधोदिशा से आया हू प्रयवा कसा झय दिशा स॒प्राया हू, भ्रथवां 
अनुदिशा से आ्राया हू । 

“एवमेगेसि शो णात भवति--श्रत्यि मे ग्राया झ्ोवबाहए, 
णत्यि से श्राया प्रोववाइए, के प्रह भासी ? के वा इच्चो चुझ्नो इह 
पेच्चा अविस्सामि ? 

इसी प्रवार कुछ मनुप्या का यह चात नही होता-मेरी झारत्मा 
पुनजम नहीं लने वाली है, श्रथवा मेरो भ्रात्मा पुनजम लेने 
वाली है। मैं पिछले जम मे कौन था ? मैं यहा से च्युत होरर भ्रगले 
जम में क्या होऊमगा ? 

“सेज्ज पुणा जारोज्जा--सहसम्मुइयाए, परवागरणेरा, भ्रण्णतसि 

वा श्र तिए सोच्चा, त जहां-- 

पुरत्यिमाओ्रों वा दिसाझो श्रागश्ो भ्रहम सि, 

दक्खिणाओ वा दिशाझो प्रागझो भ्रहम सि, 

पच्चत्यिमाओ वा दिसाओ श्रागश्रो श्रहमसि, 

उसराओ वा दिसाओ प्रागग्रो प्रहम सि, 

उडढाओं वा दिसाओ श्रागमग्रो भ्रहमसि, 

अ्रहे वा दिसाप्रो श्रामग्रो श्रहमसि, 

अप्णयरीशो वा दिसाओ्रो श्रागप्मो श्रहमसि, 

श्रण दिसाओ या श्राग्रो श्रहमसि ।” 

कोई मनुष्य १ पूव जम बी स्मृति से, २ पर (प्रत्यक्ष ज्ञानी) 
के निरूपण से अ्रथवा ३ झ्रय (प्रत्यक्ष ज्ञानी के द्वाराश्रत व्यक्ति) 
के पास सुनकर यह जान लेता है जसे मैं पूव दिशा से आया हू 
अथवा दक्षिण दिशा से आया हू, अथवा पश्चिम दिश्या से आया हृ 
अथवा उत्तर दिक्लासे झाया हू, ग्रथवा ऊध्व दिल्ला से आया हू, 
अथवा अधघो दिशा से आया हू, अथवा किसी भ्रय दिशा से आया हू 
अथवा झनुदिशा से आया हू । 

एवमेंगेसि ज शात भवइ--अत्यि मे श्राया श्रोबवाइए। जो 
मम सर सिलाओो वा श्रण सचरइ, सब्बाओ दिसाझो 
| दिसाओ जो आरगओं श्रण सचरइ सोह ९” 


पतालीस भागम ७ 


इसी प्रकार कुछ मनुप्यो को यह ज्ञात होता है-मेरी आत्मा 
पुनञम लेने वाली है, जो इन दिशाओ ओर अनुदिशाओ मे झनु 
सचरण करती है, जो सव दिशाओं और सब ग्रनुदिशाशो से श्रावर 
अनुसचरण करता है, वह मैं हू । 


“से झ्रायावाई, लोगवाई, फ्य्सवाई, किरियाबाई।” 


जो अनुसचरण को जान लेता है, वही आत्मवादी, लोक्वादी, 
कमवादी और क्रियावादी है। 


भगवान्‌ महावीर का अस्तित्ववाद मनुप्य व भय जगम 
प्राणिया तक सीमित नही था । उसमे स्थावर प्राणियों के अस्तित्व 
को भी उतनी ही हृढता से स्वीकारा गया है जितना जगम प्राणियों 
के अस्तित्व को । वहा प्रृथ्वी, अपू, अग्नि, वायु भश्रौर वनस्पति के जीवन 
को भी मुक्त चर्चा है, जो लगभग जैन दशन वी अपनी मौलिक 
मायता ही मानी जा सकती है| इसी झ्राचाराग के वनस्पति निरूपण 
में कहा गया है 


“से बेसि--अ्रप्पेगे श्र धमब्भे, भ्रप्पेगे श्र धमच्छे । 
वनस्पतिकायिक जीव ज-मना इीद्रय विवल, श्रघ,बधिर, मूक, 
पगु भर अवयव हीन मनुप्य की भाति भ्रव्यकत चेतना वाला होता है। 


शस्त्र से भेदन छेदन करने पर जैसे जमना इद्रिय-विकल 
मनुष्य को कष्टानुभूति होती है, वसे ही वनस्पतिकायिक जीव को 
होती है। 

#अ्रप्पेगे पायमब्मे, अ्रप्पेगे पायमच्छे ।/ 


इशद्रिय-सम्पत्न मनुप्य के पैर श्रादि का हस्त्र से भेदन छेदन 
करने पर उसे भ्रक्ट करने मे अक्षम कप्टानुभूति होती है, वैसे ही 
वनस्पति को होती है। 

“अप्पेगे सपमारए, अ्रप्पेगे उद्दवए [” 


मनुष्य को मृच्छित करने या उसका प्राण-वियोजन करने पर 
उसे जो कप्टानुभूति होती है,वैसे ही वनस्पतिक।यिक जीव को होती है। 


हि. जनएम दिग्टशन 


“से बेमि--इमपि जाइधम्मय, एयपि जाइधम्मय । 
इमपि बुडिद्धम्मय, एयपि बुडिट्धस्मय । 
इमपि चित्तमतय, एयपि चित्तमतय ॥ 
इसपि छिन मिलाति, एयपि छिन सिलाति। 
इमपि झाहारग, एयपि झाहारग । 
इमपि झरिच्चय, एयपि भ्रशिच्चय 
इमपि अ्रसासय, एयपि झ्सासय । 
इमपि चयावचइय, एयपि चयावचइय । 
इमपि विपरिणामधम्मय, एयपि विपरिस्यामधम्मय ।/ 


मैं कहता हू--मनुष्य भी जमता है, वनस्पति भी जामती है। 
मनुष्य भी बढता है, वनस्पति भी बढती है। मनुप्य भी चत-ययुक्त है 
वनस्पति भी चतयशुक्त है । मनुष्य भी छिन होने पर म्लान होता 
है, वनस्पति भी छि'म होने पर म्लान होती है। मनुष्य भी झ्राहार 
करता है, वनस्पति भी आहार करती है। मनष्य भी अनित्य है, 
वनस्पति भी झनित्य है। मनुष्य भी अद्याश्वत है वनस्पति भी 
अश्ाइवत है। मनृष्य भी उपचित और अ्रपचित होता है वनस्पति भी 
उपचित और भ्रपचित होती है। मनुष्य भी विविध अ्रवस्थाप्ना को प्राप्त 
होता है, वनस्पति भी विविध अवस्थाग्मा को प्राप्त होती है । 


व्याख्या-साहित्य 


श्राचाराग पर अभ्राचाय भद्रवाहु द्वारा नियु क्ति श्री जिनदास 
गणी हारा चूणि, श्री शलाकाचाय द्वारा टीका तथा श्री जिनहससूरि 
द्वारा दीपिका की रचना वी गयी । 


जैन वाड मय के प्रख्यात अध्येता डा० हमन जकोबी ने इसका 
अग्न जी मे अनुवाद किया तथा इसकी गवेषणापूर्ण प्रस्तावना लिखी । 
प्रो० एफ० मक्समुलर द्वारा सम्पादित 'उडलव्त 80०: ० फ० छह 
नामक ग्रथमाला के अ्तगत २२ व भाग मे उसका आक्सफोर्ड से 
प्रकाशन हुआ । आचाराग के प्रथम श्र्‌ तस्काघ का प्रसिद्ध जमत 
विद्वानु प्रो० वाल्टर शूत्रिंग ने सम्पादन क्या तथा सन्‌ १६१० में 
लिप्जय से इसका प्रकाशन किया। आचाय भद्वाहुकृत नियु दित 
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तथा ग्राचाय शीलाव रचित"“टौका के साथ सन्‌ १६३४ मे आगमोदय 
समिति, बम्पई द्वारा इसका प्रकाशन हुआ । 
२ सूधगडग [सूत्रकृताग) 
सूत्रकृताग के मास 
सूत्रकृताग के लिए सूयगड, सुत्तकड तथा सूयागड, इन तीन 
शब्दों का प्रयोग हुआ है। सूयगड या सुत्तकड का सस्कृत-रूप सूत्रकृत 
है। इसको शाब्दिक व्याख्या इस प्रकार है --अथरूपतया दीयड्डूरो 
से सूत्र का उद्भव हुआ । उससे गणघरो द्वारा किया गया या निबद्ध 
क्या गया ग्रथ। इस प्रकार सूत्रकृत शब्द का फलित होता है! 
अथवा सूत्र के श्रनुसार जिसमे तत्वाववोध कराया गया हो, वह सूत्र- 
कृत है। सूयागड का सस्क्ृत रूप सूत्नाक्ृत है। इसका अथ है--स्व और 
पर समय--सिद्धात का जिसमे सूचन किया गया हो,वह सूचाकृत या 
सूयागड है ।! 
सूत्र का भ्रथ भगवदभाषपित और कृत का अर्थ उसके भ्राधार 
पर गणघरो द्वारा क्या गया या रचा गया, इस परिधि मे तो समस्त 
द्वादशागी ही समाहित हो जाती है, अत सूत्रकृताग वी ही ऐसी कोई 
विशेषता नही है। स्व--अपने, पर--दूसरो के समय--सिद्धान्तो या 
तात्विक मा-यताओो के विवेचन का जो उल्लेख कया गया है, वह 
महत्वपूर्ण है। वेसा विवेचन इसी आगम मे है, अय किसी मे नही । 
सूत्रकृताग का स्वरूप कलेबर 
दो श्र्‌त-स्कघो मे विभवत है। प्रथम श्र्‌ त-स्कध मे सोलह 
तथा दूसरे में सात अध्ययन है। पहला श्र्‌त-स्काघ प्राय पद्यों में 
5 जप .23॥ 2 
१ पूपगड भ्रगाण, बितिय तस्स य इमाणि नामाणि । 
सूयगड सुत्तकड, सूयागड चेव गोशाइ ॥रा। 
सूत्रहृतमिति --एतदगाना द्वितीय तस्य चामूयकाथिकानि, तदथा-- 
सूत्रमुत्तश्नमधरूपतया तीयक्ृदश्य तत इत प्र थरचनयां गणरेरिति, 
रुप सूजइर्तामति सूचानुमारेण तत्वाववोध क्ियते#स्मान्निति, तथा सूचाइत- 


मिति स्वपरसमयायेसूचन सूचा सास्मिव कृतति। एतानि चास्य गुर 
निष्पन्नानि मामानीति। 


+-भभिषान राजेन्द्र सप्तम माग, पृ० १०२७ 
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है। उसवे वेवल एवं ग्रध्ययन में गद्य वा प्रयोग हुप्रा है। दूसरे थ्‌ त- 
स्वाय में गय श्रौर पद्य दोना पाये जाते हैं। इस धायम में गाया 
छद मे अ्रतिरिक्त इद्धवच्चा, वतालित, शनु दुप झादि झय छूदा का 
भी प्रयोग हुमा है । 


विभिन्न वादों का उल्लेख 


पच्रमूतवाद ब्रह्म कवाद--अद्ग तवाद या एवात्मवाद देहात्म 

बाद, भज्ञानयाद, अधियाबाद नियतिवाद अत्त र्ववाद संदवाद 
भचस्याधवाद तथा घातुवाद थादि वा प्रथम स्कृघ मे प्रसू्पण विया 
गया है । तत्पक्षस्थापन झौर निरसने का एप सावेतिक-सा, अस्पप्ट 
सा क्रम वहा है। दसस यह पहुत स्पप्ट नहीं होता कि उन दिनो 
अमुव प्रमुक' वाद विस प्रकार यो दणनित परम्पराए प्तिय हुए थे । 
हो सकता है इन वादा का त्व तक विसी व्यवस्थित तया परिपूर्ण दर्शन 
के रूप मे विकास न हो पाया हो । इन वादों पर अवस्थित दापरनिक 
परम्पराश्रा (४:0००$ ० 99॥05०709) के ये प्रारम्भिक रूप रहे हो। 
श्रमणा द्वारा भिक्षाचार मे सतकता, परिपहो वे प्रति सर्नशीलता 
नरवो के कप्ट साधुग्ा के लक्षण, ब्राह्मण, भ्रमण, भिशषु तथा निग्र “या 
जसे शब्दों वो व्याख्या, उदाहरणां तथा रूपग्रो द्वारा अच्छी तरह 
कौ गई है । उल्विसित मतवादों वी चर्चा सम्बीधित स्पाग्याग्रथो 

में विस्तार से भी मिलती है। 

द्वितीय श्र्‌ त-स्वाध में पर-मता या खण्डन रिया गया है। 
विशेषत वहा जीव व द्ारीर बे एकय, ईश्वरकत तय नियतिवाद 
आदि की चर्चा है। प्रस्तुत श्रुत खवाघ मे झाहर-दाप, भिक्षा-दाप 
आदि पर विशेष प्रकाश डाला गया है ६ प्रमगवद्य योग उत्पाद, 
स्वप्न स्वर व्यजन, स्नरो लक्षण झदि विपया या भी तिरूपण हुआ है ! 
आतिम अध्ययन का नाम नालदीय है। इसम नालंदा म हुये गौतम 
गणधर आर पाइवापत्यिक उदक पढाल पुत्त का वातालाप है। गत 
में उदक पढाल पुत्त द्वारा चतुर्याम धम के स्थान पर पत्र महाव्रत 
स्वीकार करने का वर्णन है 
7 30392 हे और हृप्टिकोणा के ३४२५ के सिए तो 
का 'ण है हो, भाषा की हृ्टि से भी विशेष प्राचीन 
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सिद्ध होता है । भाषा-वेजन्नानिक भी इसमे अध्ययन की प्रचुर सामग्री 
पाते हैं। 


दर्शन और आचार 


सूत्रकृत्ताम बा अहृइज्जणाम (आद्ग वीयाख्य) अध्ययन उस 

समय के विभिन्‍न मतवादो क। सक्त देता है। सुदर घटना प्रसंग वे 
साथ-साथ वहा अनेक दर्शन-पक्षो वे आचार का सहजतया उद्घाटन 
हो जाता है । झ्राद् ककुमार आाद्र कपुर के राजकुमार थे । उनके पिता 
ने एक बार अपने मित्र राजा श्रेणिक के लिए उहुमूल्य उपहार भेजे 
उस समय आाद्व क्कुमार ने भी झ्रमयकुमार के लिए उपहार भेजे ॥ 
राजगृह से भी उनवे बदले में उपहार आये । आद्रककुमार के लिए 
अमयवुमार की ओर से जिन मूर्ति बे रुप मे उपहार आया । उसे 
पाकर झआ्राद्र बबुमार प्रतिबुद्ध हुये । जाति-स्मरण चाव के आधार से 
उहोने दीक्षा ग्रहण की और वहा से भगजान्‌ महावीर वी ओर 
विहार क्या | माग म एव एक कर विभिन्‍न सता के अनुयायी 
मिले । एहोंने झाद्ग क्कुमार से धम चर्चाएं की । आद्रवदुमार मुनि 

ने भगवान्‌ महावीर के मत का समथन करते हुये सभी मतवादों व 

परष्डन किया । चह सरस चर्चा प्रसग इस प्रकार है । 


चोगालक--श्राद्र क | में तुम्ह महावीर के विगत जीवन" वी 
क्या सुनाता हू । वह पहले एक त बिहारी भ्रमण था । श्रव वह 
भिषु संघ के साथ धर्मोपदक्ष करने चला हैं। इस प्रवार उस अस्थि- 
गत्मा ने अपनी अ्राजीविवा चलाने का ढोग रचा है । उनके वतमान 
भौर विगत के झाचरण मे स्पप्ट विरोध है। 


आ्राद्व व मुनि--भगवात्‌ सहावीर का एक्न्त-माव अतीत, 
वैतमान और भविष्य, इन तीनो कालो मे स्थिर रहने वाला है। 
राग-३ प्‌ से रहित वे सहसा कै बीच रहवर भी एकान्त-्साथना कर 
रह हैं। जितेद्िय साथ वाणी के गुण दोषा को सममता हुश्ना 
उपदेध दे, इसम किचित्‌ थो दोष नही है । जो महाद्रत, अशुष्रत, 
प्रखर सबर आदि श्रमण-घर्मो को जानवर,विरक्ति को प्रपतावर 
उर्म-बधन से दूर रहता है, उसे मैं श्रमण मानता हू 


जैरे जनागम दिग्दशन 


गोशालक-हमारे सिद्धात के अनुसार कच्चा पानी पीने मे, 
जीवादि धा-य के खाने मे, उदिष्ट भ्राहार के ग्रहण मे तथा स्त्री-समोग 
मे एका-त विहारी तपस्वी को कोई पाप नही लगता । हि 

आद्व क मुनि--यदि ऐसा है, तो सभी गृहस्यी भ्रमण ही हैं, 
क्योकि वे ये सभी काय वरते हैं । कच्चा पानी पीने वाले, बीज घाय 
आदि पाने वाले तो केवल पेट भराई के लिए ही भिक्षु बने हैं। 
ससार वा त्याग बरवे भी ये मोल को पा सक्ंगे, गेसा में नहों 
मानता । 

गोशालक--सा कहकर ता तुम सभी मतो का तिरस्वार कर 
रह हो ? 

ग्राद्र क मुनि--दूसरे मत वाले अपने मत वा बसाने करते हैं 
और दूसरो वी निदा। वे कहते ई--तत्व हमे ही मिला है, दूसरो 
की नहीं । मैं तो मिथ्या मा यताप्ना का तिरस्‍्कार करता हू, किसी 
व्यक्ति विशेष का नहीं । जो सममी कसी स्थावर प्राणी को कष्ट देना 
नही चाहते, वे किसी का तिरस्कार क्से कर सकते हैं २ 

गोशालक - तुम्हारा श्रमण उद्यान-शालाग्रो मे, धमशालाझा 
मे इसलिए नही ठहरता कि वहा झनेक ताक्कि पण्डित, अनेक विज्ञ 
'भिक्षु ठहरते हैं। उसे डर है कि वे मुझे कुछ पूछ बैठें और मैं उनका 
ऊत्तर न दे सकू । 

आदर क मुनि - भगवान्‌ महावीर बिना प्रयोजन के कोई काय 
नही करते तथा वे बालक वी तरह विना विचारे मी कोई काम नहीं 
करते। वे राज-भय से भी घर्मोपदेशन हो करत, फ़िर दूसरे भय वी 
तो बात ही क्या ?चे प्रबनो का उत्तर देते हैं और नही भी देते। वे अपनी 
प्रिद्धि के लिए तथा आ्राथ लोगो के उद्धार के लिए उपदेश करते हैं। 
थे रह डे वालो के ग 2 6 न जाकर घम का उपदेश 
करते हैं, कितु, अनाय लोग दशन से अष्ट होते हि 
उनके पास नही जाते । अप्ट होते हैं, इसलिए भगवान 

भोशालक--जसे लाभार्थी वणिक्‌ क्रय विक्रय को वस्तु को 
लेकर महाजनो से सम्पक करता पर कि. 
भी लाभार्थी वर्णिक है । कर कमेरी टी से इम्हारा महावीर 


पतालीस भागम श्र 


आाद्ध क सुनि--महावीर नवोन कम नही करते । पुराने कर्मों 
का नाश करते है । वे मोक्ष का उदय चाहते है, इस अथ मेवे 
लाभार्थी है यह मैं मानता हू। वणिक तो हिंसा, असत्य अ्रत्रहम 
ग्रादि अनेक पाप कम करने वाले हैं और उनका लाभ भी चार गति 
में भ्रमण रूप है। भगवान्‌ महावीर जो लाभ झजित कर रहे हैं, 
उसकी आदि है पर श्रत नही है। वे पूर्ण अहिसक परोपकारक और 
धम-स्थित है। उनकी तुलना तुम झ्रात्म-अहित करने वाले वणिक्‌ के 
साथ कर रहे हो, यह तुम्हारे भ्ज्ञान के अनुरूप ह्दीहे। 


बोद्ध सिक्षु 


बौद्ध भिक्षु--कोई पुरुष खली के पिण्ड को मनुष्य मानकर 
भकाये झ्थवा तुम्बे को बालक मानकर पकाये, तो वह हमारे मत के 
अनुसार पुरुष भर बालक के वध का ही पाप करता है । इसी प्रकार 
यदि कोई व्यक्ति पुरुष व बालक को खली व तुम्बा समक कर भेदित 
करता है व पकाता है, तो वह पुरुष व बालक के वध करने का पाप 
उपाजित नही करता । साथ साथ इतना और कि हमारे मत में वह 
पवव मास्त पविश्न और बुद्धों के पारणे के योग्य है । 


झाद्र ककुमार | हमारे मत में यह भी माना गया है कि जो 
व्यक्ति प्रतिदिन दो सहस्न स्वातक (बोधि सत्व) भिक्षुओं को भोजन 
कराता है, वह देवगति मे झ्रारोग्य नामक सर्वोत्तम देव होता है। 
श्राद्व ककुमार--इस प्रकार प्राण-भूत की हिंसा करना और 
उसमे पाप का प्रभाव कहना, सयमी पुरुष के लिए उचित नही हैं। 
इस प्रकार का जो उपदेश देते हैं और जो सुनते हैं, वे दोनो ही प्रकार 
ने लोग प्रज्ञान और अकल्याण को प्राप्त करने वाले हैं। जिसे प्रमाद- 
रहित होकर सयम और प्रहिंसा का पालन वरना ह और जो स्थावर 
वे जगम प्राणियों के स्वदूप को समझता है, क्या वह कभी ऐसो 
बात वह सकता है ? जो तुम कहते हो ? वालक को तुम्बा समभकर 
भोर तुम्बे वो बालक समभवर पवा ले, क्या यह कोई होने बाजी 
यात हैं ? जो )सा कहते है, वे अ्सत्य मापी और अनाय हैं। 
मन में ता वालक को वालक समझना झौर ऊपर से उसे तुम्बा 


जा जनागम टिग्ट्शने 


कहना, क्या यह सयमी पुरुष के वक्षण है ? स्थल और पृष्ट भड को 
मारकर, उसे अच्छी तरह स ताटकर उसके मास मे नमव डालार 

तेल में तल कर पिप्पती आदि द्रव्या से बघार बर तुम्हारे लिए तयार 
बरते है, उस मास को तुम खातें हा भर यह कहते हो कि हम पाप 
नही लगता, यह सब तुम्हार दुष्ट स्वभाव तथा रस लपठता का सूचक 
हूं। इस प्रवार का मास कोई झ्नजान में भी खाता ह, वह पाप 
करता है, फिर यह कहकर कि हम जान कर नही खाने इसलिए हमे 
दोप नही है, सरासर भूठ नहीं ता कया ह _? 


प्राणि मात्र क॑ प्रति दया भाव रखने वाल सावदय दांपा का 
वर्जन करने वाले ज्ञातपुनीय भिक्षु दोष वी आटावा से उहिप्ट भाजन 
का ही विवजन करते हैं । जो स्थावर श्रौर जगम प्राणिया को 
थोडी भी पीडा हो, उसा पवतन नही करते हू व एसा प्रमाद नहीं 
कर सकते । सयमी पुरुष का धम पालन इतना सूक्ष्म है। 


जो व्यक्ति प्रतिदिन दो दा महूस स्नातक भिक्षुआ को भाजन 
फिलाता है, वह तो पूर्ण अ्सयमी है । लोही से सने हाथ वाला व्यक्ति 
इस लोक में भो तिरस्कार का पात्र है, उसके परलोव में उत्तम गति 
की तो वात्त ही कहा ? 


जिस वचन से पाप का उत्त जन मिलता है, वह ग्चन कभी 
नही बोलना चाहिए। तथाप्रकार को तत्त्व>ुय वाणी गुणों से रहित 


है। दीक्षित कहलाने वाले भिक्षुओं को तो वह कभी यालनी ही नहीं 
चाहिए । 


» हे भिक्षुआ ! तुमन ही पदाव का ज्ञान प्राप्त कया है और 
जीवा के घुभाशुभ कम फल को समझा है। सम्भवत इसी विज्ञान से 
तुम्हारा यश्ञ परूव व पश्चिम समुद्र तक फैला है भौर तुमने ही समस्त 
सीक' को हस्तगत पदाव की तरह देखा न ? 
बेदवादी बाह्मण 

वेदवादी--जा प्रतिदिन दा सहख्र स्नातक प्राह्मणा का भाजन 


खिलाता ह, वह पुष्य की राशि एकत्रित कर दंव गति में उत्पन 
हीता हू >ेमा हमारा वह वाक्य है । 


पत्तासीस आगम घर 


प्राद्र क मुनि-मार्जार वी तरह घर घर भटकने वाले दो 
हजार स्नातवा को जो खिलाता हैं,मामाहासी पक्षिया से परिपुर्ण तथा 
नी वेदनामय नरक में जाता है। दया प्रधान धम की निदा झौर 
हिंसा प्रधान घमर की प्रशसा वरने वाजा मनुप्य एक भी शोल रहित 
जाहाण को खिलाता है, तो वह अ्रायवास्युक्त नरक मे भटठवता हूैँ। 
उसे देव-यति कहां ह ? 


आत्माद् तवादी 


प्रात्मादँ तवादी--आाद्व के मुनि ! अपन दोना का धरम समान 
हूं। बट भूत मं भी था और भविष्य मे भी रहेगा | अपने दोना धर्मों मे 
आचार प्रधान शील नथा ज्ञान को महत्व दिया गया हैं। पुनजम की 
मायनता में भी योई भेद नहीं है। किन्तु हम एवं अव्यक्त, लोकव्यापी 
सनातन अक्षय और अव्यय आत्मा को सानत हू । वह प्राणिसात्र भ 
"ग्राप्त हैं, जस्ते--चन्द्र तारिवाश्मा में ) 


आदर कः मुनि - यदि एसा ही ह ता फिर हाह्मूण, क्षत्रिय, 
वश्य व दास, उसी प्रकार कोडे, पी, सर्प, मनुप्य व देव भरादि भेद 
ही नही रहगे और वे. पृथत्र पृथक सुख-द्‌ ख भागते हुये इस ससार 
में भटऊेंगे भी क्यो ? 


परिपूर्ण बेव-य से लोक को सममे बिना जा दूसरो को घर्मा- 
पदेश्न करते हैं वे अपना भौर दूसरा वा नाथ बरते हैं। परिपूर्ण व वल्य 
से लोव स्वरूप को समभकर तथा पूर्ण ज्ञान में समाधियुवत बन कर 
३४ बर्ते हैं, बे स्थय तर जाते हैं श्रोर दूसरों को भी त्तार 


इस प्रदार सिरस्वार याग्य चान बाए आा-माद्रेतवादियों को 
और सम्पूण ज्ञान,इर्नन,चारिन युक्त जिना का घपनी समझ से समान 
चेतना कर है श्रायुप्मन्‌ | सु अपनी ही विपरीयता प्रतट करता है । 
हेस्‍्ती तापन् 


हसती तापस-हम एक वप म एवं बडे हाथो को मारकर 


अपनी ब्राजीविबा चलाते हैं। ऐसा हम आय समस्त प्राणिया के प्रति 
अनुश्भ्पा बुद्धि रखते हुये करते ह 


श्द्द जनागम दिग्द्शन 


झाद्व क सुनि--एक वष में एक ही प्राणां मारतें हो झौर फिर 
चाह झ्रय जीवा को नही भी मारते कु इतन भर से तुम दोप मुक्त 
नही हो जाते । अपन निमित्त एक ही प्राणी का वध बरने वाले तुम्हारे 
और गृहस्थो भे थाडा ही अतर ह्‌ । तुम्हारे जस्ते आत्म अहित क्रने 
वाले मनुष्य कभो केवल ज्ञानी नहा हो सकते । 

तथारूप स्वकल्पित घारणाओं के अनुसरण करने की प्रपेक्षा 
जिस मनुष्य ने ज्ञानी के आज्ञानुसार मोक्ष माग मे मन वचन, काया 
से अपने आपको स्थित किया है तथा जिसने दोषो से श्रपती श्रात्मा 
का सरक्षण किया हू श्रौर इस ससार समुद्र को तरने के साधन प्राप्त 
क्ये है वही पुरुष दूसरो को घर्मोपदेश दे । 
व्यास्या-साहित्य 

ब्राचाय भद्गवाहु ने सूत्रइुताग पर नियु क्ति की रचना की । 
आचाय शीलाक ने वार गणी के सहयोग से ठोका लिखी । चूणि 
भी लिखी गयी । श्री हपकुल और श्री साधरग द्वारा दीपिकाओ की 
रचना हुयी । डा० हमन जैकोवी ने प्रग्नेजी मे अनुवाद क्या जो 
820०7९१ 8०0५ ० ८ ४४४४ के पतालीसवें भाग में आक्सफोड से 
प्रकाशित हुमा । 

३ ठाणाग (स्थानाग) 

दश अध्ययनों में यह श्रूताग विभाजित है। इसमे ७८३ सूत्र 
हैं। उपंगु क्त दो श्र्‌ तागो से इसकी रचना भिन्न कोटि बी है। इसके 
प्रत्येक श्रष्ययन मे, अध्ययन की सरया के अनुसार वस्तु सख्यायें 
मिनाते हुये वर्णन किया गया है। एक लोक, एक झलोक, एक धम, एक 
भ्रधम, एक दशन, एक चरित्र, एक समय झादि । इसी प्रकार दूसरे 
अध्ययन मे उन वस्तुओं की गणना और वर्णन झाया है, जो दो दो 
हैं-- जसे दो क्रियायें ग्रादि । इसो क्रम मे दक्षवें भ्रव्ययन तक यह बस्तु- 
मेद औौर वर्णन दश् की सख्या तक पहुच गया ह । इस कोटि की 
वर्णन-पद्धति की दृष्टि से यह श्र्‌ ताग पालि बौद्ध ग्रथ भर गुत्तर निकाय 
से तुलनीय हू । है 

नाना प्रकार के वस्तु निर्देश श्रपनी-अ्पनी दृष्टि से बडे महत्व 
के हैं। उदाहरणाथ, ऋक, यजुप्‌ और साम, ये तीन वेद -चतलावे 
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गये है। घमन्कथा, अरथेन्‍्क्रथा और काम-कथा, तीन प्रकार की 
क्थाम्रों का उल्लेख ह। वृक्ष तीन प्रकार के वतलाये गये हैं। भग- 
वान्‌ महावीर के तीथ धर्म सघ में हुये सात निह नवो (घमशासन से 
विमुख और झपलापक विपरीत प्ररुषणा करने वालो) की भी चर्चा 
प्राई ह। भगवान्‌ महावीर के तीर्थ मे (जिन नौ पुरुषों ने तीर्थकर- 
गोत्र वाघा, यथाप्रसग उनवा भी उल्लेख है । इस प्रकार सस्यानुत्रम 
के ग्राघार पर इसमे विभिन्न विपयो का वर्णन प्राप्त होता हैँ जो 
अनेक दृष्टियों से महत्वपूर्ण है । 
दशन-पक्ष 

एक प्रकार से श्रारम्भ कर दष् प्रकार तक के मूत-अ्रमत भावो 
का जहा दिग्दर्शन है, वहा दशन का भी कौन-सा विपय अछ्ूता रह 
सकता है ? मूल मे जहा सकेत है, व्यास्या ग्रथो मे उही सकेत-सूत्रो 
पर विस्तृत चर्चा भी हू । ठाणाग मे हेतुवाद का भी निरूपण हूँ । वह 
“याय विपय का सूचन मात्र हू। वह हेतु, प्रमाण भर हेत्वाभासो 
को एक ही सज्ञा से भ्रभिहित क्या गया हूँ । व्यास्याकारो ने उन पर 
यथावस्थित प्रकाश डाला हैं। स्थानाग का प्रतिपादन निम्नोक्त 
क्रमसेह - 

हेउ चउब्विहे पण्णत्त, तजहा--जाबए, थावए, वसए, 
लूसए। 

हतु चार प्रकार के कहे गये हैं, जैसे--यापक स्थापक, व्यसक 
भौर लूपक । 


भ्रहवा हेउ चउव्विहे पण्णत्त तजहा-पच्चक्जे, प्रणुमारों, 
झ्रोवम्से, श्रागमे १ 


भ्रथवा हेतु चार प्रकार के कहे गये है, जसे-प्रत्यक्ष, अनुमान, 
झ्रौपम्य, आगम । 


भ्रहवा हेउ चउच्विहे पण्डत्ते, तजहा--पश्रत्थि ते अ्रत्यि, अत्यि 
ते खत्यि, रत्यित्त भ्रत्यि खत्यित्त खत्यि। 


तात्पय यह है तो वह भी है। यह है, तो वह नहीं है । यह 
नही, तो वह है। यह नही, तो वह भी नही है। 


भ्र्द जनागम दिग्लशन 


प्रमाण एवं हेतु तत्त्व से परिचित विद्वानों के लिए उक्त तीनो 
ही प्रकार के हेतुवाद सहज-गम्य हैं। उदाहरण मात्र बे लिए केवल 
प्रथम चार भेदो को सक्षोप मे प्रस्तुत किया जा रहा है, जोनि. कंथा- 
श्रम के साथ बहुत ही सरस एवं सुगम बन गये हैं। 

यापक हेतु-जिस हेतु से वादी काल-्यापन वरता है। 
विज्ञेपणी व बन्नोक्तियों से सामाय बात को भी लम्पा कर ऐसा किया 
जाता है। वस्तु स्थिति रो सममने म तथा उत्तरित बरने मे प्रति- 
बादी को भी समय लगता है । इस तरह व्यथ वा वॉलयापन करके 
वादी भ्रपना फलित सिद्ध बरता है। इस हतु पर कथा तक है--किसी 
कुलटा स्त्री न अपने भद्र पति से कहा, आज कल ऊट वे 'मीगरणी' 
बाजार मे बहुत महगे हो गये हैं । एक एक मीयणा एक-एक रूप्यक में 
बिक्‍ता है। तुम मीगणे लेकर बाजार जाओ और यथा-भाव बेचकर 
द्रब्याजन करो । पति बाजार गया | मोगणो के भाव पूछता रहा। 
कुलटा पत्नी ने अग्पना उतना समय अपने अन्य प्रमी के साथ 
पबिताया । 


स्थापक हेतु--जो हेतु अपने साध्य की झविलम्व स्थापना कर 
देता है वह स्थापक हेतु है । जैसे-- वहमान पवता&य घुमत्वात्‌" 
यह पवत प्रग्निमान्‌ है, क्योकि घु झआ दीख रहा है । साध्य की अवि- 
लम्ब स्थापना के निए उदाहरण दिया गया है-- कोई धूत परित्रनाजवक 
अत्येक गाव में जाकर कहता है , पृथ्वी के मध्य भाग में दिया गया 
दान बहुत ही फलवान्‌ होता है। तुम्हारा गाव हो मध्य भाग है । यह 
सथ्य मैं ही जानता हु अय कोई नहो । कसी ग्रय भद्र परिव्राजव 
मे इस माया जाल को तोडने के लिए ग्रामबासियों के बोच यह कहना 
प्रारम्भ क्या--परिव्राजक ! पृथ्वी का बीच तो कोई एक ही स्थान 
हो सकता ह्‌ । तुम तो सभो गावा में यही कहते भ्रा रहे हो । भद्र 
परिव्राजक के इतना कहते ही सारा माया जाल टूट गया। पृथ्वी का 
के द्र तो कोई एक ही स्थान हो सकता है, तत्काल यह सब के समझ 
मे भरा गया। हेतु साध्य को सिद्धि से सफद हो गया ॥। 


__ . ज्यसक हेतु--अतिपक्षी को व्यामुग्ध कर देने वाला हेतु व्यसक 
हैंतु है। जैसे--“अस्ति जीव , अ्रस्ति घट ” को स्थापना पर कोई कह 
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दे, अस्तित्व धम दोनी मे समान है, अत जीव और घट एक ही हो 
गये श्रर्थात्‌ जीव भी चेतन, घट भी चेतन । तथारूप ब्यामुग्घता 
व्यसक हेतु है। उदाहरण में बताया गया है-- एक गाडीवान प्ररप्य 
सेजा रहा था। माग में उसमे एक तित्तिरी पकडकर गाडी 
मे रख ली | किसी नगर मे पहुचा। एक धूत ने कहा- शकढ- 
तित्तिरी का क्या मोल है ? गाडीवान्‌ू ने समझा, गाडी में स्थित 
तित्तिरी के लिए पूछ रहा है । उसने कहां--इसका मोल तपणा- 
लोडिका अर्थात्‌ जल मिश्रित सकतु है। श्रूत दयकट-सहित तित्तिरी 
लेकर चलने लगा | गाडीवान्‌ झगडने लगा, तो घूत ने कहा-- मैंने तो 
शक्ट-तिरिरी श्रर्थात्‌ शकट सहित तित्तिरी का मोल ही पूछा 
था। शावटिक बेचारा व्यामुग्ध रहा । घृत शकट और तित्तिरी लेकर 
चलते बना । यह है, व्यसक हेतु 


लूपक हेतु--घछूत द्वारा आपादित अनिप्ट का निराकरण करने 
वाला लूपक हेतू है। जसे--छला गया शाकटिक किसी झ्रयय घूर्त से 
वितक सीख कर द्वाकट अपर्र्ता के घर जाता है और कहता है-- 
शकट-तित्तिरी का मेरा मोल तपण लोडिका तो दो । धुत ने श्रपनी 
पत्नी से कहा--सवतु घोल कर इसे दे दो । पत्नी घोलने बैठी तो 
शाकटिक पत्नी को ही वाह पक्‍डक्र ले जाने लगा | छृत ने कहां-- 
यह क्या कर रह हो ? शाकटिक ने कहा--तर्पणा-लोडिका को ही 
तो ले जा रहा हू । यह तो मेरे मोल मे झ्राई है, अत मेरी पत्नी है । 
सकत घोलती हुई स्त्री भी तो त्पंणा-लोडिका होती है। बात दोनो 
ओर से टकरा गई तो घ्रूत ने कहा--श्लाकटिक | तुम तुम्हारी शकट*+ 
तित्तिरी के जागो । मेरी पत्नी मेरे पास रहने दो । इस प्रकार व्येंसक 
हेतु का निराकरण ही लूपक हेतु माना गया है। 
व्यास्या-साहित्य 

आचाय श्रभयदेवसूरि (सन्‌ १०६३) ने स्थानाग पर टीका 
लिखी है। प्राचाराग,यूतइताग तथा इष्टिवाद (जो उपलब्ध नही हैं) 


के अतिरिक्त क्षेप नौ झ गो पर उनवी टीकायें है। वे नवागी टीका- 
कार कहलाते हैं । झ्राचार्य अमयदेव ने टीकाकार के उत्तरदायित्व- 
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निर्वाह की कठिनाइयो का उसमे जो वर्णन क्या है, उससे उस समय 
की दास्त्रावस्यिति ज्ञात होती है। वे लिखते हैं “शास्त्राब्येत,- सम्प्र- 
दायो* के नप्ट हो जाने, सद ऊह, सद्‌ विवेक, सद्वितर्व॑ णा के वरियोग, 
सव विपयो वे प्रिवेचलपरक झाास्त्रा वी अस्वायत्तता स्मरण-शक्ति 
के प्रभाव वाचनाम्रा वे प्रनेक्त्व, पुस्तको के प्रशुद्ध पाठ, सूनों वी अति 
गम्भीरता तथा कही कही मतमेद प्रादि कारणो से पुटिया रह जाना 
सम्भावित है| विवेक्शील व्यक्तियो ने झास्त्रा का जो ग्रथ स्वीकार 
किया है, वही हमारे लिए ग्राह्य है, दूसरा नही ।? 

श्राचाय अभयदेव ने श्रागे उल्लेस क्या है कि इन सब बठि- 
नाइयो के होते हुए भी श्री द्रोणाचाय आदि के सहयोग से उहोने 
इसकी टीका वी रचना की है। झ्राचाय नागपि द्वारा स्थानाग पर 
दीपिका की रचना की गयी । 


४ समवायाग 

समवाय* का श्रथ समूह या समुदाय हाता है। इसका वर्णन- 
क्रम स्थानाग जमा है। स्थानाग मे एक से दस तक सग्य यें पहुँचती 
हैं, जबकि इसमें वे सरयायें एक से आरम्भ होकर काठानुकोटि 
(कोडाकोडी) तक जाती हैं । समवायाग मे बारह झ्गा तथा उनके 
विपयो कय उल्लेख है । सख्या क्रमिक वर्णन के झतगत यथा-प्रसग 


१ सम्धदायों गुरुक्रम । 

२ सत्सम्प्रटायहीनत्वात्‌ सदृहस्य वियोगत । 
सवस्वपरशास्त्राणामरष्टेरस्मृतेश्चमे ॥ 
वाचनातासनंकत्वात्‌ पुस्तकातामशुद्धित । 
सूत्राणामतिगराम्भीर्या मतभेदाच्च कुत्रचित्‌ ॥ 
ऊणानि सम्भवन्तीह केवल सुविवेकिभि | 
सिद्धा तेष्ुगतो योग्य सोष्स्मदग्राह्मो न चेतर ॥--४६६ पू० 

३ दुवालसगे गस्िपिडिए पनत्त ।7 जहा--पआयारे, सूयगर्ड ठाएो, 
समवाएं विवाहपनत्ती खायाघम्मक्हाओ, उवापगदहा श्र, 
अतगडदसाओ, अ्रणुत्तरोववाइयटसाओ, पष्हावागरणाइ, विवामसुए 
दिविठ्वाए | से कि ते श्रायारे ? भ्रायारेश समणाण निग्गथाण 
माहिस्नद ॥ --समवायाय सूत्र, हादशायाधिकार, पृ० २३१-३२ 


'पतालीस झ्रागम ह्ँ 


आचाराग के प्रथम श्रूत स्काघ के नो अध्ययनों, सूनकताग के प्रथम 
श्र्‌ त-स्कध के सोलह अध्ययनो, णायाघम्मक्हाओ के प्रथम थरूत- 
स्काथ के उनीस अध्ययनो, हृष्टिवाद के कतिपय सूनो का नैराद्षिका 
सूत पद्धति से रचे जाने, उत्तराध्ययन के छतीस अध्ययनों तथा चौवा 

लीस ऋषि भापित अध्ययनो, श्रातिम रात्रि मे भगवान्‌ महावीर द्वारा 
प्ररूपित पचपन भ्रध्ययनों तथा व्यास्पाप्नज्ञप्ति सूत्र के चौरासी हजार 
पदो श्रादि का इसमे उल्लेख हैं। नदी सूत्र वी भी इसमें चर्चा द्ै। 
इन उत्लेखो से ऐसा प्रव्ट होता है कि द्वादशाग के सूत्र-बद्ध हो जाने 
के पदचात्‌ इसका लेखन हुआ । 


वर्णन क्रम 


समवायाग में कुलकरो, चौवीस तीथ करो, चक्रवर्तियो, बलदेवो 
'एवं वासुदेवो का, उनके माता पिता, जमस्थान भ्रादि का नामानुत्रम 
से वर्णन क्या गया है। उत्तम शलाका प्रुषो वी सख्या चोबन 
(तीर्थंकर २४, चत्रवर्ती १२, वासुदेव ६, बछदेव ६€+५४) दी गई 
हैं, तिरेसठ नहीं । वहा प्रतिवासुदेवो को शलाका पुरुषो मे नही लिया 
गया है। इससे यह सम्भावित प्रतीत होता है कि उद्ब बाद मे झला- 
का पुएपों मे स्वीकार किया गया हो ) यह सारा वर्णन समवायाग के 
'जिस भ्रष्ष मे है, उसे एक प्रकार से सक्षिप्त जैन पुराण की सज्ञा दीं 
जा सकती है । जैन पुराणों के उपजीवक के रूप मे निश्चय ही इस 
भाग का बड़ा महत्व है । भगवान्‌ ऋषभ को यहा कौहालीय तथा 
भगवान्‌ महावीर को वेशालीय कहा गया है, इससे भगवान्‌ महावीर 
के वश्ाली के नागरिक होने का तथ्य पुष्ट होता है। 
समवायाग में लेख, गणित, रूपक, नाट्य गीति, वाद्ययत्र श्रादि 
वहुत्तर कलाग्रो का वणन है। ब्राह्मी लिपि आदि अ्रठारह लिफ्यों 
तथा ब्राह्मी के छयालीस मातृका अक्षरो वी चर्चा है । इस पर झ्ाचायें 
ग्रमयदेवसूरि की टीका है । 


५ वियाह-पण्णत्ति (व्याख्या-अ्ज्ञप्ति) 
जीव-अजीब झादि पदार्थों की विद्यद, विस्तृत व्याख्या होमे 
है मखलिपुत्र गोशालक का सत 
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विवेचन प्राप्त होता है जो इतिहास को दृष्टि रा बहुत महत्वपूर्ण 
है। सातवें दातक मे वणित महाशिवाकृढया सम्राम तया रथमूसल 
संग्राम ऐतिहासिक, राजनीतिक तथा युद्ध-विज्ञाय ी दृष्टि से प्राचीन 
भारत का एवं महत्वपूर्ण पसम है । ञ ग, ब ग, मगरध, मलय, मालव, 
श्रच्छ, वच्छ, कोच्छ दाढ, लाढ वज्जि, मोलि, कासी, कौशल, प्रयाह, 
सभुक्तर भ्रादि जनपदा वा उल्लेख भारत को तलालीन प्रादेशिक 
स्थिति का सूचन करता है । श्राजीवक सम्प्रदाय वे सस्थापक भगवान 
महावीर के मुख्य प्रतिद्दद्दी मखलिपुत्न गोशालक व जीवन, वाय, आदि 
के सवध मे जितने विस्तार से यहा परिचय प्राप्त होता है,उतना प्रमत्र 
नहो होता । स्थान स्थान पर पार्श्वापत्या तथा उनके द्वारा स्वीक्षत 
व पालित चातुर्याम घम का उल्लेख मिलता है। इससे यह स्पप्ट 
होता है कि भगवान्‌ महावीर के समय मे तेईसर्वें तीर्थवर पाश्वताथ 
वे युग से चला झाने वाला तिग्नरथ सम्प्रदाय स्वतन्र रूप में 
विद्यमान था। उसका भगवान्‌ महावीर द्वारा प्रतिपांदित पच महात्रत 
मूलक' घम वे साथ घनिछठ सम्बघ था तथा क्रमश उसता भगवान 
महावीर के भ्राम्नाय मे सम्मिलित हाना प्रारम्म हो गया था । 
आचाय श्रभयदेवसूरि की टीका के अतिरिक्त इस पर 
अबचू्णि तथा लघुबृत्ति भी है। लघुवृत्ति के लेखक श्रा दानशेखर हैं। 


दशन-पक्ष 


भगवती आगम के सहस्रो प्रश्नों मे नाना प्रश्न दशन-सम्बद्ध 
हैं । वे जेन दशन वी मूलभूत घारणाग्र। को स्पष्ट करते है। उदाहर- 
णाथ प्रथम शतक के पछठम उद्देशक मे कतिपय जठिल प्रश्नो को एक 
नहे से उदाहरण से ऐसा उत्तरित कर दिया गया है कि उससे आगे कोई 
प्रशन नही रहता । पहले जीव बना या अ्जीव, पहले लोक बना या 
अलोक प्रादि अनेक प्रइनो के उत्तर में बताया गया है--पहले मुर्गी 
बनी या ग्रण्डा, मुर्गी से भ्रण्डा उत्पन हुआ या अण्डे से मुर्गी ? जसे 
मुर्गी और झण्रे मे कोई क्रम नही वनता झाइवत भावे होने के कारण 
जड और चेतन, लोक और अलोक मे भी कोई क्रम नही बनता । 


मुर्गी व अण्टे की पूर्वावरता का उदाहरण पूर्वोक्त क्रमबद्धता 
के प्रइवो का निराकरण तो करता ही है, उनसे भी श्रघिकः वह जगवत्‌ 


पंतालीस आगम धर 


फत्त, त्व के प्रइन वो निरस्त उरता है। मुर्गी से श्रपष्डा, अण्डे से मुर्गी 
यही बाय वारण भाव पहले था, भरा है। भविष्य मे भी रहेगा। बीज 
से वृक्ष और वृक्ष से बीज, वी भी यही बात है। माता-पिता के श्रम से 
सतति-परम्परा पहले भी चलती थी, भ्राज भी चलती है, भविष्य में 

नही चलेगी, यह सोचने का विपय नही है। मह चिन्तन पश्रव बौद्धिक 
स्तर वा नही रहा कि विसो समय यह क्रम नहीं चलता था भ्रौर विसी 

जगत मे ख्रप्दा ने इस 'वाय कारण स्थिति को सडा किया । भौतिव, 

अ्रभौतिव प्रत्येक त्रिया का हेतु आज मनुष्य वे लिए बुद्धियम्य बनता 
जा रहा है। विसो दिन मनुष्य का ज्ञान भ्राज वी अपेक्षा बहुत सोमित 

था तथा वह बादलो मे प्रक्टित इद्ध घनुप वी भी ईश्वरोय-लीला के 

अतिरिक्त कुछ नही सोच सबता था। भगवाव्‌ महावीर के वयनानु- 
सार विश्व अ्रस्तित्य वी प्रपेक्षा प्रनांदि, श्रनन्‍्त तथा परिवतन बी 
श्रपेक्षा सादि, सान्‍्त है। भगवती भागम में लोक विपयक प्रइन को 

बई स्थाना पर झनेवात की विविध विधाआ से खोला है। 


६ खायाधम्मफहाश्रो (ज्ञाताधमकथा या ज्ञातृधमकथा) 
नाम को व्याएया 


णायाघम्मकहामों के तीन सस्कृत-रूपातर हो सकते हैं-- 
ज्ञाताधमकथा, ज्ञातृघमकथा, न्याय धमक्था। भ्रभिधान राजैद्ध में 
ज्ञाता घमक्था' व्याख्या में कहा गया है --“ज्ञात का भ्रथ उदाहरण 
है। इसमे प्रनुसार इसमे उदाहरण-प्रधान घमकथाए हैं। भथवा 
इसका अ्रथ इस प्रकार भी किया जा सकता है-- जिसके प्रथम श्रत- 
स्काध में ज्ञात भ्र्थात्‌ उदाहरण हैं तथा दूसरे श्रृत-स्थाघ में घम 
क्यायें हैं, वह 'ज्ञाताघभकथा? है ।”" 

ज्ञातृघमक्‍्था की व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है --शातृ 
भथात्‌ ज्ञातृ कुलोत्पन या ज्ञातृपुत्र भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट 





१ घातायुदाहरणानि तत्यघाना घमक्‍था ज्ञाताधमकथा अभ्रथवा 
शातानि शाताध्ययनानि प्रयमश्न,तस्कघे, धमकथा द्वितीये, यासु. 
ग्रथपद्धतिपु ता ज्ञाताथमक्या ॥ 


>>अभिषात राजेद्र, चतुथ भाग, पृ० २००६ 


अंक 


६ जनागम दिग्दशन 


चमकथाग्रो का जिसमें वणन है, वह ज्ञातू घमकथा सूत्र है। परम्परया 
इसी साम फा भ्रधिक प्रचलन है 

तीसरा रूप जो 'न्यायधमकथा” सूचित किया गया है, इसके 
अनुसार प्याय-ज्ञान अथवा नीति-सम्बंधी सामाय तियमो विधानों 
और, दृष्दातो द्वारा बोध कराने वाली धमक्थायें जिसमें हो, 
न्याय-धमकथा सूत्र है। 
झागम का स्वरूप कलेवर 


दो श्रूत सके थो में श्रागम विभकत है। प्रथम श्रूत स्काथ म 
ऊनीस अध्ययन हैं तथा दूसरे में दश वग | प्रथम श्र्‌ त-स्काघ के 
अध्ययन में राजगृह के राजा श्रे णिफ-विम्बिसार के घारिणी नामक 
रानी से उत्तन राजपुत्र मेघकुपार का वर्णा है। जय चह कुमार 
अपमसे वैभव तथा समृद्धि के अनुरूप अ्रमेक विद्याओ तथा कलापो की 
शिक्षा प्राप्त करते हुए युवा हुआ, उसका अनेक राजकुमारिया से विवाह 
कर दिया गया । एक वार ऐस्ला प्रसग वना, राजकुमार ने भगवान्‌ 
महावीर का उपदेश श्रवण किया। उसके मन मे वराग्य हुआ | उसने 
दीक्षा स्वीकार कर ली । श्रमण धम का पालन करने हुए उसके मन में 
चुछ दुबलता थ्राई। वह क्षुब्ध हुआ और झनुभव करने लगा, जसे उम्तने 
राजवभव छोड ध्रमण घम स्वीकार कर मानो भूल को हा । किंतु 
भगवान्‌ महावीर ने उसे उसके पूव भव का वत्ताःत सुनाया, तो 
उसका मन सयम में स्थिर और दृढ हो गया। भय अध्ययनों में इसी 
अकार मिन शिन्न कयानक हैं, जिनके द्वारा तप, त्याग व सयम का 
उद्बोध दिया गया है। झाठवें अ्रध्ययत मे विदेह राजकया भल्लि 
तथा सोलहवें अध्ययन मे ट्रोपदी के पूच जम की क्‍या है। ये दोनो 
क्थाये बहुत महत्वपूर्ण हैं । 

न द्वितीय श्र्‌ त-स्क-व दश्श वर्गों मे विभक्त है। इन वर्गों मे प्राय 
स्वर्गों के इद्रो की अग्रमहिपिया के रूप में उत्पन्न होने वाली स्त्रियों, 
की क्थायें हैं । 
हि प्राचाय अभयदेवसूरि की टीका है। उसे द्रोणाचाय ने सशोधित 

जया था। आचाय अभयदेवसूरि ने इस ग्रथ की प्रश्नस्ति में जो 
लिखा है, उसके अनुसार तब अनेक वाचनायें प्रचलित थी | 


ञ 
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७ उवासगदसाश्रो (उपाप्तकदशा) 


नाम श्रर्य 


उपासक का अथ श्रावक तथा दश्शा का श्रथ तद्यतझरणुत्रत 
आदि किया-कलापो से प्रतिबद्ध या युक्त अध्ययन (ग्रथ प्रकरण) है ।* 


प्रस्तुत श्र्ताग मे दश अध्ययन है जिनमे दश शावको के कथा- 
नक है। इन क्थानकों के माध्यम से जैन गृहस्थो द्वारा पालनीय 
घामिक नियम सममाये गये हैं। साथ-साथ यह भी वतलाया गया है 
कि घर्मोपासकों को अपने घम्र के परिपालन के सदभ में क्तिने ही 
विध्नो तथा प्रलोभनो का सामना करना पड़ता है, पर, वे उनसे कभी 
विचलित या धमच्युत नही होते । श्रत में वारह ग्राथाओ्री द्वारा दशो 
कथानको के मुख्य वण्य-विपया का सकेत करते हुए ग्रथ का सार 
उपस्थित किया गया है। 


आचाराग का पुरक 


इस श्रुताय को एक प्रकार से आचाराग का पूरक कहा जा 
सकता है । झ्ाचाराग में जहा श्रमण-घम का निरूपण किया गया है, 
वहाँ इसमें थ्रमणोपासक--श्रावक या यृहस्थ-धम का निहूपण किया 
ग्रया है। भ्रावद झादि महावे मवशाली गृहस्थो का जीवन कैसा था 
उस समय देश की समृद्धि कैसी थी, इत्यादि विषयो का इस श्रृतांग 
से भ्रच्छा परिचय मिलता है। आचाय श्रभयदेवसूरि की इस पर 
दोका है । 
इसी भ्रागम का एक सुदर, सरस व हृदयस्पर््षी प्रसय यहा 
प्रस्तुत विया जा रहा है--भगवान्‌ महावीर भ्रपनो बहुतू शिष्य 
मण्डली के साथ वेशाली के समीपस्थ वाणिज्य ग्राम में आये । ईशान 
कोण स्थित छा तिपलाश उद्यान मे ठहरे | इद्रभूति गौतम दो दिन 
से उपोत्तित ये । तोसरे दिन पात्र, चीवर और शास्ता वी अनुज्ञा ले, 
७७७७७ जता 


है उपासक्ा श्रावकास्तदगताणुब्रतादि क्रियावलापप्रतिबद्धा दशाध्यय- 
नानि उपासक्दशा । 


+>भभियान रजेद्र भा० पृ० शृव्ह्छ 


श्र जैगागम दिग्दशन 


सिक्षादन के लिए निकले । गलियो व चौराहो पर एक ही चर्चा थी 
कि भगवान्‌ महावीर का प्रथम उपासक भानन्द श्रमणोपासक प्रलम्ब 
तपस्या से अपने शरीर को क्षीण कर अब 'सथारा/'--प्रामरण अन* 
आन में चल रहा है । गोतम के मन मे आनद से मिलने की उत्कठा 
जगी | भिक्षादन से लौटते हुए बे झानाद की पौषधशाला मे पहुचे 
द्वार पर रुके । गोतम को आये देखकर आनद पुलकित हुम्ना। 
बोला--भदत ! मैं उठकर झ्ागे झाऊ , श्रापफका अभिवादल करू, 
ऐसी मेरी शारीरिक क्षमता नही रही है। आप ही झागे आयें । मुझे 
निकट से दशन दें । 
गौतम झागे बंढे । आनद ने ययाविधि वदन कर स्वय को 
तृष्त क्या । गौतम की ओर देख वह बोला, भदात | मुझे इस 
शात साधना मे रहते हुए विशाल अवधिज्ञान (श्रतीरद्रिय ज्ञान) 
की उपलब्धि हुई है, जिससे मैं पुद, पश्चिम व दक्षिण में पांच पांच 
सौ योजन लवण समुद्र तक, उत्तर में चूलहेमवतत पवत तक, ऊचाई 
में प्रथम सुधर्मा स्वग तक, अ्रधस्तल में प्रथम नरक के लोलुच नरक- 
वास तक सब कुछ हस्तामलकवत्‌ देख सकता हू ) 
गौतम ने आन द के कथन पर विश्वास नहीं किया। कहा - 
आनद ! इतना विपुल अवधि ज्ञान किसी गही को हो नही सकता । 
तुमने मिथ्या सम्भाषण किया है। इसका प्रायश्चित्त करो। 
झानद ने कहा--भदत ! प्रायश्चित्त मिथ्याचरण का होता 
है, न कि सत्याचरण का। मैं प्रायश्चित्त का भागी नही हू । कृपया 
। श्राप ही प्रायश्चित्त करें । आप ही ने सत्य को असत्य कहा है! 
गौतम के मन में झ्रानद के कथन से दुश्चिता हुई। में चतु- 
दश सहस्र भिक्षुओं मे अ्रग्रयण्य श्रमण हू । यह एक श्रमणोपासवः 
मेरी बात को काट रहा है । 
गोतम ने सोचा, इसका निर्णय में भगवान महावीर से करा- 
ऊंगा। वे द्रुतगति से उद्यात मे आये । भगवान्‌ महावीर को वदन 
किया और सारी समस्या कही । ह 


मगवान्‌ महावीर तो वीतराग थे | उनके मन मे भला कब 
आता कि मेरे श्रग्रणी शिष्य की प्रतिष्ठा का प्रइन है और मुझे 
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इसकी शान रखनी है। उन्हें तो यथार्थ ही कहना था। वे बोले, 
गौतम | प्रायश्चित्त के भागी तुम ही हो। तुमने असत्य का आ्राग्रह 
लिया था। भ्रानद ने जो कहा, वह सम्भव है, सत्य है। तुम इन्हीं 
परो वापिस जाप्नो और श्रमणोपसक आन द से क्षमा याचना करो । 


गौतम भी तो वीतराग-साधना के पथिक थे। अपने भ्रह का 
विसर्जन कर, श्रानद के पास लौटे । अपनी भूल को स्वीकार क्या, 
आनद से क्षमा-याचना की । 


८ प्र तगडदसाझ्रो (अ्रन्तकृहशा) 
नाम व्याख्या 


जिन महापुरुषो ने घोर तपस्या तथा आत्म-साधना द्वारा 
निर्वाण प्राप्त कर जम मरण-अआवागमन का अ्रन्त किया, वे प्रन्त- 
कृत्‌ कहलाये | उन अ्रहतो का वर्णन होने से इस श्रुताग का नाम 
अतदद्शाँग है। इस श्र्‌ ताग मे आठ वग हैं। प्रथम मे दश, द्वितीय 
मे|आ्राठ तृतीय मे तेरह, चतुथ मे दद्य, पचम में दश, पप्ठ मे सोलह, 
सप्तम मे तेरह तथा अष्टम वय में दश् अ्रध्ययन हैं। इस श्र्‌ ताग में 
क्थानक पूर्णतया वर्णित नही पाये जाते। “वष्णओ्रो' और “जाव' 
शब्दों द्वारा श्रधिकाश वणन व्यास्या प्रज्गप्ति अथवा ज्ञाताधमकथा 
आदि से पूण कर लेने की सूचना मान कर दी गयी है। 


स्थानाग मे अन्तकृददशा का जो वर्णन झाया है, उससे इसका 
'वत्तमान स्वरूप मेल नही खाता । वहा इसके दश"* अध्ययन बतलाये 
हैं। उन अध्ययना के नाम इस प्रकार हैं १ नमि अ्रध्ययन, 
३२ मातग अध्ययन, ३ सोमिल अध्ययन, ४ रामगुप्त अध्ययन, 
५ सुदशन भ्रध्ययन, ६ जमालि अध्ययन, ७ भगालि श्रध्ययन, 





१ दस दसाप्नों पष्णत्तामों त जहा-- 
कम्मविदागदसापध्ो उवासगदसाप्रों, भतगड़दसाभो, प्रणुत्तरोव- 
वाइयदसाशो, पायारदसाप्तो, पणष्डहावागरणदसापभो, बधदसाप्रो 
दोगिद्धिदसाभो दोहदसाप्ो, सलेवियदसाभो । 


-- स्थानाग सूत्र, स्थान १० ६२ 
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८ किकमपल्लित अध्ययन, € फालित अध्ययन, १० महितेपुत्र 
अध्ययन । ध 

बहुत सम्भाषित यह प्रतीत होता है कि प्रारम्भ में इस श्रूताग 
ग्रथ मे उपासक्दशाग वी तरह दश्श ही अध्ययन रहे होगे। पीछे 
पललवित होकर वतमान रूप मे पहुंचा हो। जिस प्रवार उपासक 
दशा में गृहस्थ साधका या श्रावको के क्यानक वर्णित है, उसी तरह 
इस श्रुताग मे अहतो के क्थानक वर्णित क्ये गये हैं और वे प्राय 
एक जसी शली मे लिखे गये हैं । 

अन्तकृदशा के तृतीय वग के अप्टम अध्ययन में देवकी-पुत्र 
गजसुकुमाल का क्थानक है, जो विशेष रूप से उल्लेखनीय है। यह 
कथामक उत्तरवर्ती जेन साहित्य में पहलवित और विकसित होकर 
अवत्तारित हुआ है| छठे वग के तृतीय अध्ययन मे अजु न माला- 
कार का क्थानक है जो जन साहित्य मे बहुत प्रसिद्ध है। स्वतन्न 
रूपसे इस क्थानक पर पनेक रचनाएं हुई हैं। भ्रप्टम वग में अनेव 
प्रकार की तपो विधियों, उपवासो तथा ब्रत्तों वा वणन है । 


&€ धनुत्तरोबबाइयदसाभ्रो (श्नुत्तरोपपातिकदशा) 
नाम व्यास्या 


श्रु,त्ाग मे क्तिपय ऐसे विशिष्ट महापुरुषों के आशख्यान हैं, 
जि हाने तप -पूण साधना वे द्वारा समाधि मरण प्राप्त कर श्रनुत्तर 
विमानों मे जम लिया । वहा से पुन केवल एक ही बार मनुप्य- 
योनि में झाना हांता है, अर्थात्‌ उसी मानव भव मे मोक्ष हो जाता 
है। अनुत्तर और उपपात (उदभव जम) के योग से यह शब्द पना 
है जोझअबथक है। 

तीन वर्गों में यह श्र्‌ ताग विभक्त है। प्रथम वग मे दश, दुसरे 
बग में तेरह तथा तोसरे वग में दश अध्ययन है । इनमे चरित्रो का 
बणन परिपूण नही है । केवल सूचन मान कर श्र यन देखने का इग्रित 
कर दिया गया है । प्रथम बय मे घारिणी पुत्र जालि तथा तदीय दंग 
मे भद्रा पुत्र धय का चरित्र कुछ विस्तार के साथ प्रतिपादित किया 
गया है। घय अनतगार की तपस्या, तज्जनित देह-क्षीणत्ता झादि ऐमे 
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असग हैं, जो महासोहनादसुत्त, कस्सपवसीहनादसुत्त आदि पालि-्ग्रथो 
मे बणित बुद्ध की तपस्या जनित देहिक क्षोणता का स्मरण 
कराते हैं । 
वर्तमान रूप श्रपरिपूर्ण, श्रयथावत्‌ 

ऐसा अनुमान है कि इस ग्रथ का वतमान मे जो स्वरूप प्राप्त 
है वह परिपुण और यथावत्‌ नही है। स्थानाग मे इसके भी दश 
अध्ययना' को चर्चा आई है। प्रतीद होता है प्रारम्भ मे उपासक- 
दशा तथा ञ्र तकहश्ञा की तरह इसके भी दश अध्ययन रहे हो, जो 
गअ्रव केवल तोत वर्गों के रूप में अवशिष्ट हैं । 


१० पण्हवागरणाइ (प्रश्नव्याकरण) 
नाम के प्रतिरूप 
श्र ताग के नाम में प्रइ्न और व्याकरण इन दो छाब्दा का 
योग है, जिसका भ्रथ है प्रइनी का विश्लेषण, उत्तर या समाघान ।* 


पर, झ्राज इसका जो स्वरूप प्राप्त है, उससे स्पष्ट है कि इसमे 
प्रश्नोत्तरा का सर्वेथा अभाव है। 


वतमान रूप 


प्रश्नव्याकरण का जो सस्करण प्राप्त है, वह दो खण्डो में 
विभकत है। पहले सण्ड मे पाच झाख॒व द्वार-हिंसा, मृपावाद 








१ भणुत्तरोववाइयदसाण दस अज्म्यणा पण्णत्ता त जहा--+ 
इसिदास य घण्णे य, सुनक्खत्त य क्त्तिये । 
सठाणे सालिभई ए घारदे तेमली इय 0 
दमब्नभद्द भहमुत्ते एमे ते दस आ्राहिया ॥ 
--सथानाग सूत्र, स्थान १० ६६ 
३ प्रश्नाश्च पृच्चा व्योकरणानि च निवचनानि समाहारत्वात्‌ प्रश्न 
व्याक्रणम्‌ ॥ तत्रतिपादका ग्रयोपि प्रश्नयाकरणुम्‌ ॥ प्रश्ना 
अ्रगुष्टादिप्रश्नविद्यास्ता व्याक्रियत्ते श्रभिधीयाते यस्मिप्निति प्रश्न 
व्यावरणम्‌ । प्रवचनपुरुषस्य दशमेड्डगे । भ्रय च॒ व्युत्पस्यर्थोस्य पुद 
कालेअभूत्‌ । इदानीं त्वासवपचक्सवरपचबव्याडृतिरेवेहोपलभ्यते ॥ 
--भ्रभिषान राजेद्ध पचम भाग, पृ० ३६१ 


छर जैनागम टिग्देशन 


(अ्रसत्य), श्रदत्त (चौय), भ्रव्रह्यायय तथा परियग्रह का स्वस्थ बड़े 
विस्तार के साथ बतलाया गया है। द्वितीय खण्ड मे पाच सवरद्वार-- 
परहिंसा, सत्य दत्त (अचौय), ब्रह्मचय तथा निष्परिग्रह की विश्द 
व्याय्या की गयी है । अप्वाय अभयदेवसूरि की टोका के अतिरिक्त 
आधचाय ज्ञानविमल की भी इस पर टीका है । 
घतमान-स्वरूप समीक्षा 

स्थानाग सूत्र मे प्रइन व्याकरण के उपमा, सख्या, ऋषिभापित,. 
आचाय भाषित, महावीर-भापित, क्षोमकर प्रश्न, वोमल प्रश्न, 
आदर्श-प्रदन,* प्रगुप्ठ प्रश्न तथा वाहु प्रदन, इन दा? अ्रध्ययतो 
को चर्चा है । 

नादीधूत्र भें एक सौ श्राठ प्रश्न, एक सौ प्राठ अप्रश्न एक 
सौ अःठ प्रश्नाप्रइन, भर गुप्ठ के प्रश्न, बाहु के प्रश्न, आदश (दपण) 
प्रइन, अय अनेक दिव्य विद्याप्नो (मात्र प्रयोग), नागठुमार तथा 
स्वणकुमार देवा को सिद्ध कर दिव्य सवाद प्राप्त करना श्रादि प्रइन- 
व्याकरण के विषय वर्णित हुये है ४ 





१ विद्या विशेष जिसस वस्त्र मे दवता का भाद्वान किया जाता है। 
--पाइप्रसहमहण्णवों, पु० २८१ 
२ विद्या विशेष, जिसमे दपश में देवता का भागमन द्वोता है । 
“-पाइप्नसहमहप्ण॒वो, पृ० ५१ 
३ पष्ावागरणदसाण दस भमयणा प०, त० उवम्ता, सखा, इसिभा- 
घप्िपाइ, प्रायरियभातसियाइ, महावीरभासियाइ, खोमगपसिणाइ, 
कोमलपसिशाइ, प्रद्दागपसिणाइ, भ्रगुटठपसिणाइ, बाहुपत्तिणाइ ) 
+यानाग, स्थान १० ह€८ 
४ से कि त पण्हावागरणाइ ? पण्हावागरणेसु ण॒प्रटछुत्तर प्तिणसय 
अंटठुत्तर अपसिणसय भपटदुत्तर पस्तिणापस्तिण सय । त जहा- 
अंगुटठपसिणाइ, बाहुपसिणाइ भ्रह्मगपसिणाइ, ण्णी विचित्ता दिब्वा 
विज्जाइ, सया नाग सुवष्णेहि सिहि दिवा सवाया प्राधविज्जति 
पण्हादागरणाए परित्ता वायणा ससिज्जा भखुभोगदारा, सख्िज्जा 
बेढा, सखिज्जा सिलोगा.. 4 है 
नाजादी सूत्र पृ० १८५ प६- 
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स्थानाग और नदी में प्रश्न-व्याकरण के स्वरूप का जो 
विश्लेषण हुआ है, वसा बुछ भी भाज उसमे नहीं मिलता। इससे 
यह अनुमान करना भ्नु चित नही होगा, स्थानाग और नदी के अवू- 
सार इसका जो मौलिक रूप था, वह रह नहीं पाया। सम्भवत- 
उसका विच्छेद हो गया हो । 


११ विवागसुय (विपाकश्न त) 


अल्युभ-पाप और घुभ-पृण्य कर्मो के दु खात्मक तथा सुखात्मक 
विपाक (फल) का इस श्र्‌ ताग मे भ्रतिपादन किया गया है। इसी 
कारण यह विपाक श्र्‌त या विपाक सूत्र कहा जाता है। दो श्रूत्त 
स्कघा में यह श्रताग विभक्त है। पहला श्रूत स्काध दु ख-विपाक 
विषयक है तथा दूसरा सुख विपाक विषयक । प्रत्येक मे दश दश 
अध्ययन है, जिनमे जीव द्वारा ग्रावरित कर्मों के अ्रनुरुप होने वाले 
दु खात्मक और सुश्लात्मक फता का विश्लेषण है! 


जन दशन में क्म-सिद्धान्त का जो सुक्ष्म, वलस्पर्शी एवं विशद 
विवेचन हुआ है, विश्व के दशन-वाड सय मे वह अनय व असाधारण 
है। उसके सोदाहरण विश्लेपण-विवेचन की हृष्टि से यह ग्रथ बहुत 
उपयोगी है। इसमे जहा कही लट्ठों टेक कर चलता हुआ, भीख 
सागठा हुआ कोई भ्रवा दिखाई देता है वहाँ कही खास, कास, कफ, 
भग दर, खुजली, कुप्ट श्रादि भयावह रोगों से पीडित मनुष्य मिलते 
हैं। राजपुरुपों द्वारा निदयतापूर्वक ताडित, पीडित तथा उद्बेलित 
किये जात लाग दिखाई देत हैं। गभवती स्थियो के दोहद, सर-बलि, 
वध्याओ के प्रतोभन, नाना प्रकार के मास-सस्कार व भिप्ठान्त 
भरादि के विपय मे भी अस्तुत ग्रथ में विवरण प्राप्त होते हैं। इससे 
परातनकालीन मान्यता्रो, प्रवृत्तियों, प्रयाओ, ध्रपराघों प्रादि वा 


महज हो परिचय प्राप्त होता है ) सामाजिक प्रध्ययत वी हृष्टि से 
यह श्रृताग बहुत महत्त्वपृण है । 


स्थानाग में वम्मविवागदसाओं के नाम से उल्लेख हुआ है। 
यह 
है| उवासगदसाम्रो, झअ तगड़दसाझो, श्रसुत्तरोववाइयदसामो तथा 


४ जनागम दिग्टशन 


थण्हावागरणदसाभो की तरह इसके दश अध्ययन" बतलाये गये हैं, 
जो इस प्रवार हैं --१ मृगापुत्र अध्ययन, २ गीजास अध्ययन, 
३. प्रण्ड अ्रध्ययन, ४ "कट श्रध्ययन, ५ ब्राह्मण अ्रध्ययन, ६ भाद 
पेण अध्ययन ७ सौकरिय अध्ययन, ८ उदुम्पर अध्ययन, ६ सहख- 
दाह आमलक अध्ययन, १० वुमारलक्ष्मी अध्ययन । 


वतमान मे प्राप्त विपाक सूत्र के प्रथम श्रूतस्वाघ के दश 
अध्ययन २ इस प्रकार हैं --१ मृगापुत्र अध्ययन, २ उज्मित अध्ययन, 
३ अ्रभग्ग (अभग्न) सेन अध्ययन ४ शक्‍्ट अध्ययन, ५ वहस्पति 
अध्ययन ६ नौीदे श्रष्ययन ७ उम्पर अध्ययन ८ शौयदत्त श्रध्यमन, 
€ देवदता प्रध्ययन, १० भ्रजु अध्ययन । 


द्वितीय श्रूत स्काघ के अध्ययन इस प्रकार हैं १ सुवाहु 
अ्रष्ययन, २ भद्वनन्दी अ्रध्ययन, रे सुजात अध्ययन ४ सुत्रासव 
अध्ययन, ५ जिनदास भ्रध्ययन, ६ घनपति श्रघ्ययनं, ७ महाबल 
अध्ययन, ८ भद्गवनादी अध्ययन, ६ महाचद्ध अध्ययन तथा 
१० वरदत्त अ्रध्ययन३ । 





१ कम्मविवागदसाण दस भ्रज्कमणा पण्णत्ता, त जहा।- 
मियापुत्ते य गुत्तासे भर डे सगडेइ यावरे । 
भाहणे नत्सिणे थ, सूरिए य उद्ु बरे ॥ 
सहसुद्दाहे भ्रामलए, कुमारे लच्छई ति थे । 
“--स्थानाग, स्थान १० ६३ 
२ समणेण प्राइगरेण जाव सपत्तेश दुहबिवागाण दस अज्भयणा 
पण्णत्तां, ते जहा--मियापुत्ते उज्कियए श्रमग्ग, सगडे, वहस्सइ, 
नदी, ऊ बर, सोर्यदत्ते य देवदत्ता य, भजु य। 
““विषाक सूत्र, प्रथम श्ुत स्कघ, प्रथम झ्र० ६ 
3३ समणेण जाव सपत्तेश सुहविवागाण दस भ्रज्भयणा पण्णत्ता त जहा- 
सुबाहु, भद्दश॒दी, सुजाये, सुवासवे, तहेव जिणदासे । 
घणपति य॑ महब्बलो, भदरणदी, महच दे, वरदत्ते 
““विपाक सूत्र, द्वितीय श्र्‌त-स्काघ, प्रथम श्र० २ 
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द्वितीय श्रूत स्कस्घ में सुवाहुकुमार से सम्बद्ध प्रथम अध्ययन 
विस्तृत है। अग्निम नी अध्ययन अत्यन्त सक्षिप्त हैं। उनमे पात्रों के 
चरित की सूचनाए मात्र हैं। प्राय सुवाहुकुमार की तरह परिजन्नात 
करने का सकेत कर क्थानक दा सक्षेप कर दिया गया है। इहे 
क्रेवल नाम-मात्र के अध्ययत कहा जा सकता है। 

स्थानाग सूत्र मे वणित कम्मविवागदसाओो के तथा विपाक 


सूत्र प्रथम श्र्व-स्वघ के निम्नाक्ति अध्ययन प्रायः साम-साहस्य 
लिये हुए हूँ 


स्थानाग विपाक सूत्र, प्रथम श्र् त-रक'घ 
३ मृगापुन अध्ययन १ मृगापुत्र अध्ययन 

४ दक्ट अध्ययन ४ शक्ट प्रध्ययन 

६ नादियेण अध्ययन ६ नसादि (नीदषेण) अ्रध्ययन 
७ उदुम्पर अध्ययत ७ उम्बर प्रध्ययत 


तुलनात्मक विवेचन से ऐसा अनुमान झसम्भाव्य कोटि में नही 
जाता कि विपाक (सून) का स्वरूप कुछ सथावव्‌ रहा हो, कुछ 
परिवर्तित या शब्दा तरित हुआ हो। श्रध्ययनों की क्रम-स्थापना मे 
भी कूछ भिन्‍नता झाई हो । 


१२ दिदि्व्वाय (दृष्टिवाद) 
स्थानाग में दृष्टिवाद के पर्माय 


पूर्वों के विवेचन-असग में हप्टिवाद के वियय में सकेत क्या 
गया है | इसे विछिन्न माना जाता है। स्थानाग सूत्र मे इसके दक्ष 
पर्यायवाची छब्दों' का उल्लेख हुआ है. १ हृष्टिवाद, २ हेतुवाद, 
३ भूतवाद, ४ तत््ववाद, £ सम्यकक्‍्वाद, ६ धमचाद ७ भापा> 
विजय, ८ पूत्रगत, & अनुयोगगत, १० सवध्राण मूतजीव सत्व 
सुखावह्‌ । 


१ टिटिव्वायस्स रा दस वामघिज्जा प० त० दिटिटवाएड वा हैतुवाएड वा 
भूषवाएइ वा तच्चावाएइ वा सम्मावाएइ वा घम्मावाएंइ वा भासाविज- 
यह या पृब्वगएड था प्रणुभोगएंद वा सब्बपायमुयजीवसत्तसुद्यावह” वा । 

+स्यान्यग सूत्र, स्पान २०, ७७ 


हि जनागम दिप्ट्णन 


दृष्टिवाद के भेद उहापोह 

समवायाग झादि मे हप्टिवाद के पाच भेदा वा उल्लेख है -- 
१ परिकम, २ सूत्र, हे पूवगत, ४ अनुयोग, ५ चलिका। 
स्थानाग सूत्र मे दिये गये हष्टिवाद के पर्यायवाची श्वब्दों मे श्राठवा 
पूर्वगत' है । यहा दृष्टिवाद के मेदो में तोसरा 'पूवगत' है। श्रर्थात्‌ 
पूवगत' का प्रयोग हृष्टिवाद के पर्याय के रूप में भो हुमा है और 
उसके एक भेद के रूप में भी। दोनो स्थानो पर उसका प्रयोग 
साधारखतया ऐसा प्रतीत होता है, भिनाथकता लिये हुये होना 
चाहिये क्योकि इप्टिवाद समप्टयात्मकः सज्ञा है इमलिए उसके 
पर्याय के रूप मे प्रयुक्त धवूवगत' का यही अथ होता है जो हप्टिवाद 
का है । हृष्टिवाद के एक मेद के रूप मे श्राया हुम्ना 'पूबगत! शब्द 
सामायत हृष्टिवाद के एक भाग या अभ्रश् का द्योतक होता है, 
जिसका आशय चतुर्देद् पूर्वात्मक ज्ञान है । 

शाब्दिक अथ की हृष्टि से हृष्टिवाद ओर पृवगत--चतुदश 
यूथ ज्ञान एक नही कहा जा सकता। पर, सूक्ष्म हष्टि से विचार 
करना होगा । वस्तुत चतुदश पूर्वों के ज्ञान की व्यापकता इतनी 
अधिक है कि उसमे सब प्रकार का ज्ञान समाविष्ट हो जाता है। 
चुछ भी भ्रवशेष नही रहता | यही कारण है कि चतुदश पूवधर वी 
सज्ञा थ्र॒त-केवली है। पूवगत को हृष्टिवाद का जो एक भेद कहां 
गया है वहाँ सम्भवत एक भिन दृष्टिकोण रहा है। पूवगत के 
श्रतिरिकत भ्रय भेदो द्वारा विभिन्न विधाओ को सकेतित करने का 
अभिप्राय उनके विशेष परिशीलन से प्रतीत होता है। कुछ प्रमुख 
विपय - ज्ञान के कतिपय विशिष्ट पक्ष जिनकी जीवन मे अ्रपक्षाकृत 
विशेष उपयोगिता होती है, विशेष रूप से परिशीलनीय होते हैं, श्रत 
सामाय विश्लेप के हृष्टिकीण से यह्‌ निरूपण किया गया प्रतीत होता 
है। अर्थात्‌ सामायत तो पूथगत मे समग्र ज्ञान-राशि समागी हुई 
है ही, पर विशेष रूप से तद्व्यतिरिक्त भेदा की वहा अध्येतव्यता 
विवक्षित है । 
भेद-प्रभेदो के रूप मे विस्तार 

हृष्टिवाद के जो पांच भेद बतलाये गये हैं, उनके भेद प्रभदां 
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के भी उल्लेस प्राप्त होते हैं। उनसे भ्रधिगत होता है कि परिवम के 
भ्रतमत लिपि विज्ञान भौर गणित का विवेचन था। मूत्र के भ्रन्तगत 
घिनछेदनय, प्रध्चिनद्धदनय तथा चतुनय आदि विमश-परिषादियों 
का विश्लेषण था । छिन्नद्धेदनय व चतुनय की परिप्राटिया निग्न यो 
द्वारा तया प्नच्छिन्नछ्ेदनयात्मण' परिपाटी झाजीवकों द्वारा व्यहृत 
थी। भागे चल वर इन सव या समावेश जैन नयवाद में हो गया । 
झनुयोग का तात्पयं 

हष्टिवाद का चतुथ भेद अनुयोग है, उसे प्रथमानुयोग तथा 
गण्डिवानुयोग* के रूप में दो भागों मे बाटा गया है। प्रथम में महतो 
के गभ, जम, तप, ज्ञान प्रांदि से सम्बद्ध इतिबृत्त वा समावेध है, जब 
कि दूसरे मे कुलवर, चश्रवर्तों, बलदेव, वासुदेव श्रादि महापुरुषों थे 
चरित का । जिस प्रकार के विपयो के निरूपण वी चर्चा है, उससे 
पनुयोग वो प्राचीन जैन पुराण को सन्चा दी जा सकतो है। दिगम्वर- 
परम्परा में इसबा सामा-य नाम प्रथमानुयोग हो श्राप्त होता है । 

दृष्टिवाद के पचम मेंद चूलिका के सम्बंध में बहा गया है-- 
चूता (चूलिका) का श्रय शिसर है। जिस प्रवार मेरु पवत वी 
चूलाएं (चूलिकाए ) या शिखर हैं, उसी प्रवार दप्टिवाद के अन्तगतत 
परिकम, सृत्र, पृूव भौर भ्नुयोग मे उतत और प्नुक्‍त, दोनों प्रकार 
वे भ्रथों-विवेचना वी सप्राहिवा, ग्रय-पद्धतिया चूलिकार्ें हैं। 
चूथिकार मे बतलाया है कि दृष्टिवाद मे परिक्म, सूत्र, पृव और 
अनुयोग मे जो अ्रभणित या श्रव्यास्यात है, उसे चूलिवाशो में व्या- 
ख्यात किया गया है । प्रारम्भ वे चार पूर्वों' की जो चूलिकायें हैं, 
उही का यहा अ्रभिष्राय है? । दिगम्गर-परम्परा से ऐसा नही साना 
चकित __्_]__8]्_्_त-त8त0त५त-- 


१ हैकवक्‍्तव्यतार्थाधिकारानुग॒ता वयफ्द्ृतयों गण्डिका उच्यात) 
ताप्तामनुयोगोयक्यनविधिग ण्टिकानुयीगा । 
+-प्रभिधानराजेद्, तृतीय भाग, पृ० ज६ १ 
२ (१) उलाद, (२) भ्रग्रायशीय (३) वीयप्रवाट, (४) भल्ति 
नास्ति प्रवाद । 
है प्रय काश्ताश्वूना ? इह चूला शिश्वरमुच्यते ! यथा मेरी चूसा , तत्र 
क्रमश 


छ्प जैनागम दिग्दशेन 


जाता। वहा चूलिका के पाच भेद बतलाये गये हैं १ जलगत, 
२ स्थलगत, ३ मायागत ४ रूपगत तथा ५ झाकाशगत। ऐसा 
अनुमेय है वि इन चूलिरा भेदो वे विषय मे सम्भवत इद्भजाल तथा 
मात्र तत्नात्मक आदि थे, जो जन धम की तात्विक (दाशनिक) तथा 
समीक्षा प्रधान दृष्ठि के आगे अधिक समय तक टिक नहीं सके, 
क्याकि इनकी अध्यात्म-उत्कप से स्गात नही थी । 


ह्वादश उपाग 

उपाग 

प्राचीन परम्परा से श्रूत का विभाजन अ्रग-प्रविष्ट और 
अ गवाह्य के रूप मे चला आ रहा है। नदी सूत्र मे भ्रग बाह्य का 
कालिक श्रौर उत्बालिक सूता के रूप मे विवेचन हुआ है। जो सूत्र 
ग्रथ आज उपागा मे अतगर्भित हैं, उनका उनमे समावेश हो जाता 
है। भ्रग ग्रथों के समकक्‍ उतनी ही (बारह) सरया मे उपाग ग्रथों 
का निर्धारण हुआ । उसके पीछे क्या स्थितिया रही, बुछ भी स्पष्ट 
नही है। आगम पुरुष की कल्पना की गई। जहा उसके प्नग-स्थानीय 
शास्त्री की परिकल्पना और श्र ग-सूता की तत्स्थातिक प्रतिष्ठापना 
हुई, वहा उपाग भी कत्पित क्ये गये | इससे श्रधिक सम्भवत कोई 
तथ्य, जो ऐतिहासिक्ता की कोटि में आता हो, प्राप्त नहीं है। 
आचाय उमास्वाति के तत्त्वाथ भाष्य मे उपाग शब्द व्यवहृतत 
हुम्ना है। 
अग उपाग श्रसादृश्य 

अर ग मणधर रचित हैं । उनके अपने विपय हैं । उपाग स्थविर- 
रचित हैं। उनके श्रपने विपय है । विषय वस्तु, विवेचन आदि की 





[ पूष पृष्ठ का शेष ] 
जुला इव पूला इष्टिवादे परिकम्मसूत्रपूर्वातुयोगोक्‍्तानुक्ताथसग्रहपरा ग्रंथ 
पद्धतय । तथा चाह चूशिद्तु दिडिठ्वाए ज॑ परिकम्मसयुत्तपुन्वाणुजोगे 
चूलिप्र न शरण त चूलाणु अशिय सि। अत्र सु्रिहन्चूला आदिभाना 
चतुर्णा पूर्वाशाम्‌ शेपाणि पूर्वाण्यच्रूलिसाति, ता एवं चूला 
-अभ्रभिषान राजेद्ध चतुथ भाग पृ० 7४१५ 
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हष्टि से वे परस्पर प्राय असहश या भिन हैं। उदाहरणाथ, पहला 
उपाग पहले श्र ग से विषय, विश्लेषण, प्रस्तुतीकरण आदि की हृष्टि 
से सम्बद्ध होना चाहिये, पर, वैसा नहीं है। यही लगभग सभी 
एपागा के सम्बन्ध में कहा जा सकता है । यदि यथाथ सग्रति जोर्डो 
ता उपाण भ गो के पुरक होने चाहिय, जो नही हैं। फिर इस नाम को 
ग्रतिष्ठापना व चे हुई, कोई व्यक्त समाधान दृप्टिग्रत नहीं होता । 
बेदी के भ्र ये 


भारत के प्राचीन वाड मय में वेदा वा महत्वपूण स्थात है। 
बदा के प्रथ को समभने के लिये, यहा वेदागों की कल्पना की 
गयी जो शिक्षा (वदिक सहिताओो के शुद्ध उच्चारण तथा स्वर सचार 
के नियम-ग्रय), व्याकरण, द शासन, निरुक्त (ध्युत्तत्ति शास्त्र), 
ज्योतिप तथा वल्प (यज्ञादि प्रयोगा के उपपादन ग्रथ) के नाम से 
प्रसिद्ध हैं'। इसके सम्यगू श्रध्ययन के बिना बेदा को ययावत्‌ समभना 
तथा याज्ञिक रूप में उनका क्रियाजयन सम्मव नही हो सकता, श्रत 
उनका भ्रध्ययत् आवश्यक माना गया । 


बैदो के उपाग 


वेदाथ की झौर अधिक स्पष्टता तथा जन-गआरह्ता साधने के 
हैतू उपपु क्त चेदायो के भ्रतिरिक्त बेदो के चार उपागो की कल्पना वी 
_यी, जिनमे पुराण, व्याय,मीमासा तथा घमझास्त्र का स्वीकार हुम्ा*। 
?ै छंद पादी तु बदस्य, हस्ती कल्पोड्य पठयत ॥ 
ज्योतिषामपत. चल्षुनिश्कत  श्रोतरमुच्यते ॥ 
शिक्षा प्राण तु वेदस्य, मुख व्याकरण स्मृतम्‌ । 
तत्मानु सागमपीरत्यव ब्रह्मन्रोके महीयते ॥ 
>-पाशिनांय शिक्षा, ४१-४२ 
है (+) सल्कृत हिन्दा कोश झाप्ठे, पृ० २१७४ 
(ख) 39%) व/-आाए। जिलाण्याथर, एड शा एव 
फ्)59 ? 2॥3 
(गे) पुराणयायमीमासाधथमशास्त्राथमिश्रिता । 
बेदा स्थानानि विद्याना घमस्य च चतुलश । 
याववल्य स्मृति, १-०३ 


च्० जैनागम दिग्दशने 


यह भी श्रावश्यकता के अनुरूप हुआ झौर इससे श्रभीप्सित ध्येय 
सधा भी | फलत वेदाध्ययन में सुगमता हुई । 
उपवेदो की परिकल्पना 

वदिक साहित्य मे चारो वेदो के समकक्ष चार उपवेदो की भी 
कल्पना हुई जो आयुर्वेद गाघव वेद (सगीत-शास्त्र), धनुर्वेद और 
अर्थशास्त्र (राजनीति विज्ञान) के रूप मे प्रसिद्ध है । 

बैदो के झ्र मो तथा उपागो की प्रतिषठापना वो तो साथकता 
सिद्ध हुई, पर, उपवेद वेदो वे किस रूप में पूरक हुये, दाद्निक दष्टि 
से उतना स्पष्ट नही है, जितना होना चाहिये । उदाहरणार्थ, सामवेद 
को गाधव वेद से जोडा जा सकता है, उसी तरह ग्रन्य वेदो की भी 
वेदों के साथ सगति साधने के लिए विवक्षा हो सकती है । दूराजवित- 
तथा सगति जोडना या परस्पर तालमेल बिठाना कही भी दु सम्भव 
नही होता । पर, वह केवल तक कौशल और वाद-नैपुष्य की सीमा में 
आता है। उसमे वस्तुत सत््योपपादन का भाव नहीं होता। पर, 
'उप' उपसग के साथ निष्पन छाब्दा में जो 'पूरकता' का विशेष गुण 
होना चाहिये, वह कहा तक फलित होता है, यही देखना है। जसे, 
गा घव उपवेद सामवेद से नि सुत या विकसित छास्त्र हो सकता है, 
पर, वह सामवेद का पूरक हो, जिसके बिना सामवंद मे कुछ अझपूणता 
प्रतीत होती हा ऐसा कसे माना जा सवता है ? सामवेद और गाघव 
उपवेद की ता किसी न कसी तरह सगति बठ भी सकती है, पर, 
रो के साथ ऐसा नही हो सकता । फ़िर भी ऐसा क्या गया, यह 
क्यो ?ै इस श्रघन का इथभूत समाधान सुलभ नही दीखता । हो 
सकता है, धनुर्वेद आदि लाकजनीन शास्त्रो का मूल वदिक वाड मय 
का भ्रष्ग या भाग सिद्ध करने की उत्कठा का यह परिणाम हुआ हो । 
जैन श्र तोपाग 

श्रग प्रविष्ट या अ ग-श्र्‌ त सर्वाधिक प्रामाणिक है, क्योकि वह 
भगवत्यरूपित श्र गणघर सर्जित है | तद्व्यत्तिरिक्त साहित्य 
(स्थविरकत) का भ्रामाण्य उसके भ्र यानुगत होने पर है। वतमान मे 
जिसे उपाग साहित्य कहा जा सकता है, वह सब अ ग-वाह्य मे 
सनिविष्ट है। उसका प्रामाण्य झ गानुगतता पर है, स्वतत्र नहीं 
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फिर बारह भ्रथो को उपागो के रूप में लिये जाने के पीछे कोई 
विशेष उपयोगिताबादी साथकतावादी द्टकोण रहा हो, यह स्पष्ट 
भापित नही होता । 


वेद के सहायक भर गे तथा उपाय ग्रथी वो त्तरह जैन मनी पियो 
का भी अपने कुछ महत्वपूर्ण भ्र ग-वाह्य ग्रन्यो को उपाग दे देने का 
विचार हुआ हो । क्म-सज्ञा, नाम-सौध्ठव श्रादि के अतिरिक्त इसके 
मूल मे कुछ भौर भी रहा हो, यह गवेप्य है, क्योकि हमारे समक्ष 
स्पष्ट नही है। उपागो (जैन श्र्‌ तोपागो) के वियय मे ये विकीर्ण जैसे 
विचार हैं । जन मनीषियों पर इनके सदभ में विदेप रूप से चिन्तन 
भौर गवेपणा का दायित्व है । 


१ उबबाइय (श्रोववाइय) (ओऔपपातिक) 


भह्रौषपातिक का भ्र्थ 


उपपात का श्रथे प्रादुर्भाव या जमास्तर सक्रमण है। उपपात 
ऊंध्वगमन या सिद्धि-्गमन (सिद्धत्व-आ्राप्ति) के लिये भी व्यवहृत हुआ 
है। इस भ्रग मे नरक व स्वग मे उत्पन होने वालो तथा सिद्धि प्राप्त 
करने वालो का वर्णन है, इसलिए यह श्रोपपातिक है। यह पहला 
उपाग है।* 


नाना परिणासो, विचारो, भावनाओं तथा साधनाओं से भवा तर 
प्राप्त करने बाले जीवो का पुतज म किस प्रकार होता है, श्रगेक उदा- 
हर प्रस्तुत करते हुये इस आगम में हृदयग्राही विवेचन किया गया है । 
इस प्रथ की यह विशेषता है कि इसमे नगर, उद्यान, वृक्ष, पृथ्वी शिला, 
राजा, रानी, सनुष्य-परिपदु, देव-परिपद्‌, भगवात्रु महावीर के 
गुण, साधुओो वी उपभाएँ, तप के ३५४ मेद, केवलि-समुद्धात, सिद्ध, 
सिद्ध-सुल् थरादि के विशद वर्णन प्राप्त होते है। श्रय (श्रूतत) ग्रथो 
मै इसी ग्रय का उल्देख कर यहा से परिज्ञात करने का संकेत कर 
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है. उपप्रतनमुपपातों देवतारक्जमसिद्धिमन चातस्तमबिदवत्य इतमच्य- 
यनमीपपातिकमिंद चोषाग बतते 


“+अ्भिषान राजेद्ध तृतीय भाग, पृ० ६० 


रे जैनागम दिग्दशन 


'उहें वणित नही किया गया है। श्रू तन्‍वाड्‌ मय मे वणनात्मक शली 
की रचना में यह महत्वपूर्ण स्थान रखता है। 


२ रामपसेणीघ्र (राज प्रश्नीय) 


देव अधिकार, देव विमान-प्रधिकार, देव ऋद्धि भ्रधिकार, 
'परदेसी राजा श्रधिकार तथा हंढप्रतिज़्कुमार अधिकार नामक पाच 
अधिकारो मे यह भागम विभक्त है। प्रथम तीन झधिकारो में सूर्याभ 
देव का, चतुर्थ श्रधिकार मे परदेशी राजा का तथा पचम मे हढप्रतिज्ञ 
कुमार का वणन है। 

गणघर गौतम द्वारा महा समृद्धि, विपुल वैभव, अनुपम दीप्ति, 
काति और शोभा-सम्पन सूयमिदेव का पूव-भव पूछे जाने पर 
भगवान महावीर उन्हे उसका पूर्वे-भव बतलाते हुए बहँते हैं कि, यह्‌ 
चूव भव मे राजा परदेशी था | यही से राजा परदेशी वा वृत्तान्त 
प्रारम्भ हो जाता है, जो इस सूत्र का सव से अधिक महृत्ववूर्ण भाग 
है। राजा परदेशी अनात्मवादी या जडवादी था। उसका भगवान्‌ 
चादव के प्रमुख शिष्य केशीकुम र के सम्पर्क मे आने वा प्रसण बनता 
है। ग्रनात्मवाद भर आत्मवाद के सदभ मे विस्तृत वार्तालाप होता 
है। राजा परदेशी अनात्मवादी, अ्रपुनजमवादी तथा जडवादी 
दृष्टिकोण को लेकर भ्रनेक प्रशन उपस्थित करता है, तक प्रस्तुत करता 
है। श्रमण केशीकुमार युक्ति ओर न्यायपूवक विस्तार से उसका 
समाधान करते हैं। राजा परदेशी सत्य को स्वीकार कर लेता है 
और श्रमणोपासक बन जाता है। घर्माराघना पूवक जीवन यापन 
करने लगता है। रानो द्वारा विष प्रयोग, राजा द्वारा किसी भी 
तरह से विद्विष्ट और विक्षुब्ध भाव के बिना आमरण अवशम पूर्वेक 
आण-त्याग के साथ यह अधिकार समाप्त हो जाता है। 

आत्मवाद तथा जडवाद की प्राचीन परम्पराझ्री और विमश 
चद्धतियों के अ्रध्ययन की दृष्टि से इस सूत्र का यह भाग अत्यत 
महत्वपूर्ण है। गणघर गोतम के पूछे जाने पर भगवान्‌ महावीर ने 
आगे बताया कि सूर्यामदेव भ्रपने अग्रिम जम मे दृढप्रतिज्ञकुमार 
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होगा। इस प्रकार बल्तिम अधिकार में भविष्यमाण जीवस-वृत्त का 
उल्लेख है । 


सूर्याभदेव के विश्ञाछ, सुदर, समृद्ध और सर्वविध सुविधापूर्ण 
सुसज्ण विमान की रचवा झादि के प्रसय मे जो वर्णन झ्राया है, वहा 
तोरण, शाकूभजिका, स्तम्भ, वेदिका सुप्रतिप्ठठ, फठक, करण्डक, 
सूचिका, प्रेक्षागृहू, वाद्य, अभितय भादि शब्द भी प्राप्त होते हैं। 
वास्तव मे प्राचीन स्थापत्य, सगीत श्रादि के परिशीलन की दृष्टि से 
यह प्रसंग महत्वपूर्ण है। भगवान्‌ महावीर के समक्ष देववुमारों तथा 
देवकुमारियो द्वारा बतीस प्रकार के नाटक प्रदर्शित किये जाने का 
प्रसेग प्राचीन नृत्त, नृत्य* और नाट्य आदि के सन्दर्भ भे एमः 
विश्छेषणीय भौर विवेचनीय विषय है) 


नदी सुत्र मे रायपसेणिय क्षब्द आया है। भ्राचाय मलयगिरि ने 
इस नाम को रायपसेणीमन माता है। डा० जगदीशच्स्ध जैत ने इसके 
डिये रामप्तेणइय का प्रयोग क्या है इस सूत्र के प्रधान पात्र या 
पैया नायक के सम्बन्ध में एक्मत्य नही है। उस मतहँ घ का आधार 
मेह नाम भी बना है| परम्परा से राजा परदेशी इस सूत्र वे कथातक 
न मुश्य पाव है। पर, ड]० विण्टरनित्ज के मतानुसार मूठत इस 
भागम में कोशछ के इतिहास-प्सिद्ध राजा असेनजित्‌ की कथा थी। 
दाद में उसे राजा परदेशी से जोडने का प्रयत्त हुआ । 


रायपसेणीआ तथा रागपसेणइय शब्दों का सम्बंध तो राजा 
से जुड़ता है, पर, बतमान मे प्राप्त क्थानक का सम्ब्घ 
ऐतिहासिक दृष्टि मे राजा प्रसेनजित्‌ से जोडवा सम्भव प्रतीत नही 
होत। । यह सारा क्या क्रम कैसे परिवर्तित हुआ, क्या-क्या स्थितियाँ 
है, कुछ कहा जाता शक्य नही है। इसलिए जब तक परिपुष्द 
१ बेच ताललयाश्रयम्‌ ; ताल से मात्रा भौर लय से दत्त, मध्य तथा 
मन्द। जैसे लोक नृत्य, भोलो का यरबा । 

है भावाण्य नत्पम्‌। नृत्य मे यात्र विक्षेप से भाव व्यजना । डैंसे, 
सरतनाटमम्‌ कत्यक-मत्य उदयशकर वै नत्य॥ विशेष--रत्त भौर 

नत्य के दो-दा भेद हैं--सास्य-मथुर, ताण्डव-उद्धत ! 


से जनागम दिग्दशन 


अमाण न मिले, त्तव तक केवल नाम-सागत्य कोई ठोस झाघार नही 
माना जा सकता । 
इस आगम की उल्लेखनीय विशेषता है, राजा प्रदेशी वे' 
अनघड प्रशन और केशीकुमार श्रमण के मजे-मजाये उत्तर। राजा 
प्रदेशो कहता है--“भदत ' मैंने एक बार आ्रात्म-स्वरूप को समभने, 
साक्षात्‌ देखने के लिए प्रयोग किया। एक जीवित चोर के दो टुक्रे 
'क्यि, पर, प्रात्मा कही दिखाई नही पडी। दो के चार, चार के भाठ, 
इस तरह मैं उसके शरीर का खण्ड-खण्ड करते ही गया, पर शआ्ात्मा 
कही नहीं मिली। आत्मा यदि शरीर से भिन तत्त्व हो, तो भवश्य 
चह पकड मे आती ।” 
क्ेशीकुमार श्रमण-- राजनू | तू कठियारे वी नरह मूख है। 
चार कठियारो ने वन में जावर एक को रसोई का काम सौपा | तीन 
लूफडिया काटने मे गे । श्रग्नि के लिए उसे 'भ्ररणी' वी लूफडी दे 
गये। रसोई के लिए स्थित कठियारे को यह मालूम नहों था कि 
अरणी का घपण कर के कैसे भ्रग्नि उत्पन की जाती है। उसने भी 
अग्नि प्रकट करने के लिए 'अरणी' पर कुठार मारा । दो, चार, छह 
डुकडे करता ही गया। चूर्ण कर दिया | पर अग्नि कहा ? हताश बैठा 
रहा । रसोई न बना सका ) तीनो कठियारे वापिस आये। वस्तु 
स्थिति से अवगत होकर वोले - बडा मूख है तू, ऐसे भी कभी झग्नि 
प्रकट होती है ? देख, एक चतुर कठियारे ने तत्काल यथाविधि घपंण 
कर उसे अग्नि प्रकट कर दिखाई। राजन ! तू भी क्या कठियारे 
जसा मूख नही हैं २” 
प्रदेशी--/भन्ते | मैं तो मुख कछियारे जैसा €, पर आप तो 
अतुर कठियारे जेसे है। उसने जसे भ्रग्नि प्रकट कर बताई, आप भी 
आत्मा को प्रकट कर बतायें |” 
केशीकुमार श्रमण--/राजन्‌ ! इसी उद्यान मे हिलते हुए वृक्षां 
को देख रहे हो ?” 
प्रदेशी--"हा, भन्‍्ते ।” 
केशीकुमार श्रमण-- यह भी बताओ, इहें कौन हिला 
रहा है ब्रए 
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प्रदेशी--"भन्ते | पवन |” 


केज्ञीकुमार श्रमण--“राजन्‌ । तुम वया देख रहे हो कि पवन 
ऊंसा हैं उसका वण, ग्राकार कैसा है ?*ं 


प्रदेशी---“भन्ते ! पवन देखने का विषय नही, वह तो श्रनुभूति 
का विपय है ।” 


केशीकुमार श्रमण--* राजन ! आत्मा भी देखने का विषय 
नही, अनुभूति का विषय है। वह चेतना, अनुभूति, ज्ञान आदि अपने 
गुणो से अनुभत्त होती है।” 


दा प्रदेशी--“भन्ते । आपकी प्रज्ञा प्रवल है। आगे मुफे निर्लर 
किया;है, पर, इस विषय मे मेरे अय प्रदन है ।”* 


प्रदेश व केशीकुमार श्रमण के भ्रइनोत्तरो का इस प्रकार एक 
प्ररम्व क्रम इस श्रागम में है। अन्त मे प्रदेशी राजा प्रतिबुद्ध होता 
है, पर आहत्‌ घम को स्वीकार करना नही चाहता । तब उसे लोह 
वणिक्‌ के उदाहरण से समभाया जाता है। केक्षीकुमार श्रमण कहते 
हैं--“राजन्‌ । तुम तो बसे ही मूख निकले, जसे लोह वणिक्‌ था।” 


प्रदेशी--“भन्ते | उसने क्या मूखेता की ?” 

वेशीकुमार श्रमण--“चार वणिक्‌ देशा तर के लिए निकछे। 
अरण्य में जाते हुए क्मश लोहा, चादी, सोना व रत्नो की खानें 
भाई । तीन वणिको ने लछोह के बदले चादी, चादी वे बदले सोना, 
सोने के बदले रत्न उठा ल्यि। एक वर्णिक लोहा हो उठाये चछता 
रहा। कहा, तो भी न माना । अपनी नगरी मे लौटने के पश्चात्‌ तीनो 
वेणिक्‌ श्रीमन्त हो गये । वह लोहा बेचकर चने बेचने की फेरी लगाने 
छेगा। कालातर से जब उसने अपने तीन साथियो का वेभव देखा, 
अपनी भूल पर रो रोकर पछताने लगा। राजन । अ्रहत्‌-घम रूप 
रत्ना को स्वीकार नही कर के कालान्तर से लोह चणिक्‌ की तरह तुम 
भी पछना्नोगे । 


प्रस्तुत आगम में आस्तिकता-नास्तिकता जैसे दुगम प्रइन को 
सेरस व सुगम रूप से सुलकाया गया है। प्रदेशी राजा प्रहदु-धम 


ण्द् जनागम दिग्दशन 


स्वीकार कर उसकी कठिन आराधना करता है। इस झागम का यही 
कथानक बोद्ध-परम्परा मे लगभग इसी रूप मे चचित है। 


३ जीवाजीवाभिगम 


उपाग के नाम से ही स्पष्ट है इसमे जीव, श्रजीव, उनके भेद, प्रभेद 

आग्रादि का विस्तृत वणन है। सक्षेप मे इसे जीवाभिगम भी कहा जाता 
है। परम्परा से ऐसा माना जाता है कि कभी इसमे बीस विभाग थे, 
परन्तु वतमान मे जो सस्करण प्राप्त है, उसमे केवल नौ प्रतिपत्तिया" 
(प्रकरण) मिलती है, जो २७२ सूत्रो मे विभक्त है। हो सकता है वे 
बीस विभाग या उनका महत्वपूण भाग या लुप्त हो जाने से बचा 
हुआ भाग इन नौ प्रतिपत्तियो मे विभक्त कर सकलम की हृष्टि से नये 
रूप मे प्रस्तुत कर दिया गया हो। ये सब अनुमान है जिनसे अधिक 
वितकणा करने के साधन श्राज उपलब्ध नही हैं । 

गणधर गौतम के प्रइन और भगवान्‌ महावीर के उत्तर वी 
अर खला में इस ग्रथ मे रूपी, अरूपी सिद्ध ससारी स्त्री पुरुषव 
नपु सक बेद, सातो नरको मे प्रतर तियच भुवनपति व्यतर ज्योतिष्क 
देव जम्बूद्वीप, लवण समुद्र उत्तर कुछ, नीलव॒तादि द्वह, घातकी 
खण्ड, कालोदधि, मानृषोत्तर पवत, मनुष्य लोक, अ या-य द्वीप-समुद्र 
आ्रादि का वणन है। कही-कही वणना का विस्तार हुआ्ना है। प्रसगो- 
पात्ततया इसमे लोकोत्सव, यान अलकार, उद्यान, वापिका, सरोवर, 
भवन, सिंहासन, मिष्ठात, मदिरा, घातु ग्रादि की भी चर्चा आई है। 
प्राचीन भारत के सामाजिक जीवन के विभिन पक्षा के अध्ययन की 
इष्टि से इसका महत्व है। 
दर्शन - पक्ष 

जीवाजीवाभिगम श्रागम का दशन पक्ष इतना भर है कि वहा 
जीव भ्रौर अजीव तत्त्व को नाना मभेद-प्रभेदो से परिछक्षित किया गया 
है। प्रथम भ्रतिपत्ति मे कहा गया है, ससारी जीव दो प्रकार के होते 
है--तस और स्थावर । स्थावर जीव तीन प्रकार के होते है-प्ृथ्वी- 
काय, अप्काय और वनस्पतिकाय। बादर वनस्पतिकाय बारह होते 


२ ज्ञान, निश्चिति, प्रवाप्ति ॥ 


अतासीस भागम हर 


हैं--इक्ष, गुच्छ, गुल्म, लता, वह्ली, पतंग (ईव आदि), तृण, बछय 
(किदली आदि जिनकी त्वचा गोलाकार हो), हरित्‌ (हरियाली), 
औपधि, जरूर्ह (पाती मे पैदा होने वाली वनस्पति), कुहण (हथ्वी 
को भेद कर पैदा होने वाला वृक्ष) । साधारणशरीर वादर वनस्पति 
कायिक जीव अनेक प्रकार के होते हैं। तरस जीव तीन प्रकार के होते 
हैं--तेजस्काय, वायुकाय और औदारिक वस । औदारिक त्र॒स॒ चार 
प्रकार के होते हैं--दो इद्रिय, तीन इंद्रिय, चार इद्धिय शोर पाच 
झीदिय वाले। पच्चेन्द्रिय चार प्रकार के होते हैं--नारक, तियच, 
मनुष्य भौर देव । नरक सात होते हैं--रत्वप्रभा, शकरांप्रभा, वालुका- 
प्रभा, प्रकप्रआ, धुमप्रभा, तम प्रभा, महातम प्रभा | तियच तीन 
प्रवार के होते हैं--जलचर, थूचर और नभचर। जलचर पाच 
अबार के होते हैं--मत्स्य, कच्छप, मकर, ग्राह झौर क्षिशयुमार 
बलचर जीव चार प्रकार के होते हैं एक खुर, दो खुर, गण्डीपय 
भौर सण्णपय (सतखपद) ! नभचर जीव चार प्रकार के होते हैं-- 
चम्भपक्सी, लोमपवखी, समुग्गपव्ली ओर विततपक्खी। ममुष्य दो 
प्रकार के होते हैं-समृच्छिम और गर्भोत्पत । देव चार प्रकार के होते 
हैं--भवनवामी व्यत्तर, ज्योतिषी और वमानिक । 
| प्रस्तुत प्रागम में दर्शन पक्ष की अपेक्षा व्यवहार पक्ष का 
दीदशन ही अधिक व्यवस्थित मिलता है। नाना वस्तुओं के प्रकार 
जिम्त सुयोजित ढंग से बताये यये हैं, सचमुच ही उस काल का सजीव 
ब्यौरा दैने वाले हैं-तीसरी प्रतिपत्ति मे वे सम्मुछेख इस प्रकार हैं-- 
रत्त--रत्त बच्ध, बेहूं, लोहित, मसारगत्ल, हंस गम, पुलक, 
सोफीघक, ज्योतिर्स, अ्रजन, प्रजनपुठक, रजत, जातरूप, भ्रक, 
स्फटिक, श्ररिष्ट । 
अस्वद्धस्त--मुद्यर, मुसु ढि, करपन् (करवत), भ्ति, भक्ति 
हल, गदा, मूसल चत्र, वाराच, कु त, तोमर, भूल, लबुट, भिडिपाल 
घानु--छाद्वा, त्ावा, अपुस्त, सीसा, रुप्य, सुवर्ण, हिरप्य, कुम्म- 
हर थी भ्रम्ति, ई ट पकाने की अग्नि, क्वेलु पकाने वी अ्रग्ति, येत- 
पटक, चुस्ली, (जहा गने का रस पकाया जाता है ) | 
मद्र-चद्धप्रमा [चंद्र दे समाव जिसका रग हो) मणि- 
उशक्ा, वस्तीषु, वरवारणी, फ्लनियसिसार, (फ्ला वे रस से तयार 


पद जनागम दि८शन 


बी हुई मद्रिरा), पत्र निर्याससार, पुप्पनिर्याससार चोयनिर्याससार, 
बहुत द्व्या को मिलावर तैयार वो हुई सथ्या वे समय तयार हो 
जाने वाली, मधु, मेरए रिप्ट नामतर रत्न वे समान वणवाली 
(इसे जन्नफठकालिता भी वहा गया है ) दुग्ध जाति (पीने में दूध 
मे समान स्वादिष्ट), प्रसाना, नेतट्व्र (अथवा तलल्‍्लए), शतामु (सौ 
बार शुद्ध वरने पर भी जैसो वी तसी रहन बाली), खजू रसार, 
मुद्वीवासार (द्राक्षासव) कापिशायन, सुपक्व, क्षोदरस (ईख वे रसे 
को पकावर बनाई हुई )। 

पात्र--वारव (मगलू घट), घट, परव', बल्श, क्क्‍्वरी, पाद- 
बाचनिया (जिससे पर धोये जाते हो), उदवा (जिससे जछ बा 
छिडफाव क्या जावे), वद्धणी (वाधनी-गलतिव।-छोटी वऊूसी जिसमे 
से पानी रह रह वर टपकता हो) सुपविट्ठर (पुष्प रखने का पांत्र) 
पारी (दुघ दोहने वा पात्र), चपक (सुरा पीने का पात्र), भू गार, 
(म्लारी), करोडी (वरोटिवा), सरग (मदिरापात्र), घरग, पात्नीस्थाल, 
णत्थग, (नल्लक), चवल्यि (चपलित), झवपदय | 


आाभूषण--हार (जिसमे प्रठारह्‌ लडिया हो), भ्रधहार (जिसमे 
नौ लडिया हा), वट्टणम (वेस्टनक, कानों का भ्राभूषण), भुकूठ 
कुण्डल, वामुत्तग (व्यामुक्तक, ल्‍्टको वाला गहना), हेमजाल (छेद 
वाला सोने का आभूषण) , मणिजालछ, व्नकजाल, सृत्रक (वैकक्षक 
कृत) सुवण सूत्र (यज्ञोपवीत वी तरह पहना जाने वाछा झ्राभूषण), 
उचियवडग (उचितक्टिकानि--योग्यवलूयानि), खुडडय (एक प्रकार 
की अ गूठी) एकावलछी, कण्ठसूत्र, मगरिय (मकर के भरावार का 
आभपण)॥, उरत्य (वक्षस्थल पर पहनने का आभूषण), ग्रेवेयक, (ग्रीवा 
काग्राभूषण), श्रोणिसूत्र (कटिसूत्र), चूडामणि, कनकतिरूक, 
फुल्ल, (फूल), सिद्धाथकः (सोने को कण्ठी), वण्णवाली (वानो वी 
बालि), शश्षि सूय वृषभ, चक्र (चक), तलभग (हाथ का आभूषण), 
तुडड (वाहु वा आभूषण) हत्यमालग [हस्तमारूक), वलक्ष (गले 
का आभूषण) दीनारमालिका, चद्धसूयमालिका, हपक, केयूर, वलुय, 
प्रालम्ब (क्रूमका), भ्र गुलीयक (अर गुठी), काची, मेखलां, पयरा 
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[प्रवर), पादजाल (पैरो का ग्राभूषण), घटिका किकिणी, स्यणारु- 
जाल (रलोब्जाल) नुपूर चरणमालिका, कतकनिकरमालिका । 


मवन-प्राकार, अट्टालय (अटारी), चरिय (यूह शऔर प्रकार 
के बीच का माय), द्वार, गोपुर, प्रासाद, झराकाशतल, मण्डप एक- 
शाला (एक घरवाला मकान), द्विशाला, परिश्वाला, चतु शाला, गभगह, 
मोहनगहू, वलभीयूह, चित्रणाला, मालक (मजले वाला घर) ग्रोल- 
धर, त्रिकोण घर चौकोण घर, नदावत, पडुस्तवहम्य, मु डमालहम्यं 
(जिसमे शिखर न हो), घवलगृह, अधमाग्रध विश्रम, शैलसस्थित 
(पवत के आकार का), शैज्राघसस्थित, कूटागरार, सुविधिकोप्ठक, 
शरण (भापडी आदि), मन गुफा श्रादि), विडक (कपोतपाली, 
प्रासाद के भग्रसाग मे कबूतरी के रहते का स्थान, कद्ृतरो का दरवा) 
जालवुद (गवाक्षसमूह) निर्यृह् (छूटी श्रथवा द्वार), श्रपवरक 
(भीतर का कमरा), दोवाली, चद्भशालिका । 


वस्त्र--भ्रजिनक (चमडे का वस्त), क्षौस, कम्बल, दुबुल, 
कौगेय, कातमुग वे चर्म से बना वस्त्र, पट्ट, चीनाशुक, झ्रामरणचित्र 
(आामूषणों से चित्रित), सहिणगवललाणग (सूक्ष्म और सुन्दर वस्त्र) 
तथा सिखु, द्रविड, वग, कलिय आदि देशो में बने वस्त्र । 


मिप्टान--गुड खाड, शक्कर, मत्स्यण्डी (मिस्तरी), विसक द, 
पपथ्मोदक, पुप्पोत्तर, पद्मोत्तर, ग्रोक्षीर । 


ग्राम--प्राम, नगर, नियम (जहा बहुत से वणिक रहते हा), 
छंद (जिसके चारा ओर मिट्टी का परकोटा बना हो), क्वट (जो चारों 
भार में पदत से घिरा ही), मडव (जिसके चारा और पाच कोस 
पैक कोइ ग्राम न हो) , पट्टण (जहा विविध देशो से माल आता हो), 
द्रीषभुख (जहा अ्रधिक्तर जलमाग से आते जाते हो), आकर (जहाँ 
लोहे भरादि की खानें हो), झ्राथम, सवाघ (जहा यात्रा के लिए बहुत 
जग झ्राते हो ), राजघानी सनिवेश (जहा साथ आकर 
उतरते हा। । 
राजा--राजा युवराज ईदवर (अधिमा आदि आठ ऐड्यर्यो 
से सम्पन्न) तलवर (नगर रक्षक, कोतवाल) माडम्बिय (मडम्व के 
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लायक), कौटहुम्बिक (अनेक कुट्म्बो के आाश्रयदाता राजसेवक) इम्य 
(प्रचुर घन के स्वामी), श्रेप्ठो (जिनके मस्तक पर देवता वी मूति 
सहित सुवर्ण पट्ट वधा हो), सेनापति, साथवाह (साथ का नेता) । 

दास--दास ( ग्रामरण दास ), प्रेष्य (जो कसी काम के 
लिए भेजे जा सके) शिप्य भृतक (जो वेतन लेकर काम करते हो), 
भाइल्लग (भागीदार), कमकर । 

त्यौहार--आ्रावाह (विवाह के पूवर ताम्बरूल इत्यादि देना) 
विवाह यज्ञ ( प्रतिदिन इप्ट देवता की पूजा ) श्राद्ध, थालीपाक 
(गहस्थ का धार्मिक कृत्य), चेलोपनयन (मुण्डन) सीमतो'नयन ( गर्भ 
स्थापना), मृतरपिडनिवेदन । 

उत्सव--इद्रमह, स्कदमहू रुद्रमह शिवमह वश्रमणमह 
मुक्‌दमह नागमह यक्षमह भूतमह कूपमह, तडागमह नदीमह 
हृदभह, पवतमह वक्षारोपणमह चैत्यमह स्तृपमह। 

नट--नठ (वाजीगर), नतक, मलल्‍ल (पहलवान), मौष्टिक 
(मुप्टि युद्ध करने वाले) विडम्बक ( विदूषय ), वहग ( क्‍्थाकार ), 
ब्लवग (कूदने-फादने वाले) श्रारयायक, लाक्षक (रास गामे वाले), 
लख (वास के उपर चढकर खेल करने वाले), मख (चित्र दिखाकर 
भिक्षा मागने वाले), तूण बज।ने बाले, वीणा बजाने वाले, कावण 
(वहूगी ले जाने वाले) मागध, जल्ल (रस्सी पर खेल करने वाले) । 

यान--शक्‍ट, रथ, यान (गाडी) जुग्ग (गोल्ल देश मे प्रसिद्ध 
दो हाथ प्रमाण चौकोर वेदी से युकत्र पालकी, जिसे दो श्रादमी ढोकर 
ले जाते हो) गिलली (हाथी के उपर की अम्बारी, जिसमे बेठने से 
आदमी दिखाई नही देता) थिलली (लाट देश मे घोडे के जीन को 
थिल्‍ली कहते हैं कही दो खच्चरो की गाडी को थिल्‍ली कहा जाता 
है), शिविका (शिखर के आकार की ढकी हुई पालकी), स्यादमानी 
(पुरुष प्रमाण लम्बी पालकी )॥ 


व्याख्या साहित्य 


आचार्य सलयगिरि ने इस पर टीका की रचना की। उ हांने 
इस उपाग के अनेक स्थानों पर वाचना भेद होने का उल्लेख किया 
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है। साथ साथ यह भी सूचित किया है कि इसके सूत्र विछिन हों 
गये। ग्राचाय हरिभद्र तथा देवसूरि द्वारा लघु वृत्तियों की रचना की 
गई। एक अ्रप्रकाष्षित चूणि भी बतलाई जाती है। 


४ पद्चवरणा (प्रज्ञापना) 
नाम प्न्य॑ 


प्रज्ञापता का श्र्थ वतदछाना, सिखलाना या ज्ञापित करना है। 
इस उपाग का नाम वस्तुत अन्वथक है। यह जैन तत्त्व ज्ञान का 
उल्तृष्ट उद्वोधक ग्रथ है । यह प्रज्ञापना, स्थान, बहु-वक्‍्तव्य, क्षेत्र, 
स्थिति पर्याय, इवासोच्छवास, सज्ञा, योनि, भाषा, शरीर, परिणाम, 
क्धाय इन्द्रिय प्रयाम लेश्या काय-स्थिति, दण्टि, क्षिया क्मन्वाघ 
क्म-स्थिति क्‍्म-वेदना कर्म प्रकृति श्राहार उपयोग सज्ञी अ्रवधि, 
परिचारणा वेदना-परिणाम समुद्घात प्रभृति छत्तीस पदो मे 
विभक्त है। 
पदा के नाम से स्पष्ट है कि इसमें जैन सिद्धान्त के अनेक 
महत्वपूण पक्षो पर विवेचन हुआ है जो तत्त्वज्ञान के परिशीलन की 
दष्टि से बहुत उपयोगी है। उपागो मे यह सर्वाधिक विशाल है । श्र गो 
मे जो स्थान व्यास्याप्रशप्ति का है, उपागो मे वैसा ही स्थान इस 
अगम का है। व्याख्याप्रज्ञप्ति की तरह इसे भी जैन तत्त्वज्ञान का 
बृहत्‌ कोटा कहा जा सकता है। 


रचना 


एसा माना जाता है कि वाचक्वशीय आये श्याम से इसकी 
रचना की। वे अद्भत पूर्वंघर माने जाते थे। ग्रज्ञातक्त्‌क' दो 
गायाय प्राप्त होती हैं जिनसे ये तथ्य पुष्ट होते हैं। उनका आशय 
-+---+-+-५-....... 


३ वागंगवरवसाभों तेवीसइमेण धीरपुरिसेण 4 
दुदरघरेण मुणिणा परुब्बसुयसमिद्धबुद्धीश । 
मुफप्तागरविएकण, जेण सुरयणमुत्तम दिष्णं। 
सीसगणास्स भगवषश्नो ठस्स एमो प्ज्जसामस्स ॥ 
“भ्रमोश्तक ऋषि द्वारा भवनूदित प्रज्ञापना सूत्र, प्रथम भाग, पृ २, 
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इस प्रकार हैं “वाचकवशीय, झ्राय सुधर्मा की तेवीसवी पीढी मे 
स्थित चैयशील, पूवश्रुत मे समुद्ध, बुद्धि-सम्पन्त आय श्याम को वदन 
करते हैं जिहोने श्रुत ज्ञान रूपी सागर मे से अपने शिष्यो को यह 
(प्रज्ञापना) श्रुत रत्न प्रदान किया।” 


आय श्याम के आर्ये सुधर्मा से तेवीसवी पीढी मे होने का जो 
उल्लेख क्या है बह किस स्थविरावछी या पट्टावली के आधार पर , 
किया गया है ज्ञात नही होता । नदी-सूत्र मे वरणित स्थविरावली मे 
इयाम नामक आचाय का उल्लेख तो है पर वे सुधर्मा से प्रारम्भ होने 
बाली पट्टावली मे बारहवे होते है ।" तेवीसव स्थान पर वहा ब्रह्म- 
दीपकर्सिह नामक आचाय का उल्लेख है। उह्े कालिक श्रत तथा 
चारो झनुयोगी का घारक व उत्तम वाचक-यदप्राप्त* कहा है। 
चल्पसूत की स्थविरावली से आय दयाम की क्रमिक सख्या मेल नहीं 
खाती । 


रचना का श्राधार एक फलपना 


प्रज्ञापना सूत्र के प्रारम्भ में लेखक की ओर से स्तवनात्मक दो 
गाथायें हैं जो महत्वपृण हैं। वे लिखते है '“शुत्र रत्नो के निधान, 
अव्यजदो के लिए निव्‌ त्तिकारक भगवान्‌ महावीर ने सब जीवो के 
भावों की प्रज्ञापना उपदिष्ट की । भगवान्र्‌ ने दष्टिबाद से निभरित 


१ सुहम्म श्रग्गविसाण जबूनाम च कासव। 
पभव क्च्चायंण वदे, वच्छु सिज्जभव तहा ॥ 
जसभद तुगीय वदे सभूय चेव माढर। 
भद्ददाहु च पाइन्न , घूलभह च गोयम ॥ 
एलावज्चसगोत्त, वदामि महागिरि सुहत्यि च । 
ततो कोसियगोत्त , बहुलस्स बलिस्सह वदे ॥ 
हारियगोत्त साय च, वदे मोहागोरिय च सामज्ज । 
+जादीसुत्र स्थविरावली गाथा २५-२८ 
२ अयलपुरम्मि खेत्ते, कालियसुय श्रणुगण घीरे । 
वभद्दीवगसीहे वायगपयमुत्तम पच्चे ॥ 
“नदीसूत्र, स्थविरावली गाया ३६ 
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$ 
विविध अध्ययनयुक्त इस श्रृत-रत्न का जिस प्रकार विवेचन किया है, 
मैं भी उसी प्रकार करू गा ।* 


इन गाथाओओं मे प्रयुक्त 'दिट्ठिवायणीसद” पद पर विशेष गौर 
करना होगा। दृष्टिवाद व्युछिन माना जाता है। श्र्‌ तकेवली 
आचाय भद्रबाहु के पश्चात्‌ उसके सम्पूण वेत्ताश्ना वी परम्परा मिट 
गई। पर अशत वह रहा। श्यामाय के सम्यध मे जिन दो बादन- 
मूलक गाथाओ की चर्चा की गई है, वहा उहे पूव-ज्ञान से युक्त भी 
कहा गया है। सम्भवत आय श्याम आशिक दृष्ट्या पूवज्ञ रहे हो । 
हा सकता है, इसी अभिप्राय से उन्होने यहा दष्टिवाद-निस्थाद शब्द 
जोडा हो, जिसका आशय रहा हो कि दृष्टिवाद के मुर्यतम भाग 
पूव ज्ञान से इसे गृहीत किया गया है। 

प्रस्तुत आगम मे वरणित वनस्पति आदि के भेद-प्रमेद बहुत ही 
विस्तृत व विज्वेय हैं। भेद प्रमेदो के इसी क्रम में म्लेच्छो व प्रार्यो का 
भी उल्लेखनीय चित्रण है। 
स्लेच्छ 

शक, यवन चिलात (किरात), शवर, बवर, मरुड उड््‌ड 
(परोई) भडग, निष्णण पवकणिय, कुलवख, गांड, सिंहल, पारस, गोघ, 
नच भध दमिल (द्रविड), चित्लल, पुलिद हरोस, डोव, वोककण, 
गधहारग वहलोक उज्मल (जत्ल), रोमपास बकुश, मलय, बधुय, 
भूयलि, कोक्णग, मेय, पह्ुव, मालव मग्गर, श्राभासिय, श्राणक्ख, 
चीण, लासिक, खस, खामिय, नेहुर, मोढ डोविलग, लग्नोस, पश्रोस, 
वैक्य, अकवाम हृण, रोमक, रुर, मर्य आदि। 

प्राय॑ 

आ्राय दो प्रकार के होते हैं--ऋद्धि-प्राप्त और अनृद्धि प्राप्त 

_ डे प्राप्त- अरहत, चक्रवर्ती, वलदेव, वासुदेव, चारण और विद्या- 
१ सूयरयणनिहाण जिखवरेर भवियणनिवुइकरेण । 
उवदसिया भगवया, पण्णवरणया सब्वभावाण ॥ 


प्रज्मयणमिश चित्त सुयरयण दिटिठवायशीसद॥] 
जहवष्णिय भगवया प्रहमदि तह वष्शाइस्सामिता 


+“प्रभापता मगलाचरण, २ ३ 
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घर। भनृद्धि प्राप्त नौ प्रकार के होते ह--क्षेत्राय, जात्याय, कुलाग, 
कर्माय, शिल्पाय भाषायें, ज्ञानाय, दशनाय प्लौर चारित्राय । 


क्षेत्रायं--साढे पच्चोस (२५३) देश मे माने जाते हैं 


जनपद 

१ मगध 

२ अग 

३ बग 

४ कलिंग 

५ काशी 

६ कोशल 

७ बुर 

८ कुशावत्त 
€ पाचाल 
१० जागल 
११ सोराष्ट्र 
१२ विदेह्‌ 
१३ वत्स 

१४ शाण्डिल्य 
१५ मलय 
१६ मत्स्य 
१७ बरणा 
१८ दशार्ण 
१६ चेदि 

२० पधि!सौवीर 
२१ शूरसेन 
२२ भमि 
२३ वह्टा (?) 
२४ कुणाल 
२५ लाढ 
२५६ वेक्यीमअर्घ 


राजघानी 


राजगृह 
चम्पा 
ताम्रलिप्ति 
काचनपुर 
वाराणसा 
साकेत 
गजपुर 
शौरिपुर 
कापिल्यपुर 
अहिच्छत्रा 
द्वारवती 
मिथिला 
क्ौशाम्बी 
नदिपुर 
भद्विलपुर 
वैराट 
अच्छा 
मृत्तिकावती 
शुक्ति 
वीतिभय 
मथुरा 
पापा 
मासपुरी (?) 
शआावस्ती 
क्ोडिवष 
इवेतिका 


'पेतालीस प्रागम ह्र्‌ 


जात्याय--अवप्ठ कलिद, विदेह वेदग हरित, चुचुण 
(या तु तुण) 

कुलाय--उग्र, भाग, राजय इक्ष्चाकु ज्ञात, कोरव । 

कर्मार्य-दौप्यिक ( कपडे बेचने वाले ), सौनिक ( सूत बेचने 
वाछे), कार्पासिक (कपास बेचने वाले) सूत्रवेकालिक भाडवैकालिक 
कालालिय (कुम्हार) नरवाहनिक (पालकी आदि उठाने वाले) । 

शिल्पारय--तुन्नाग (रफ़ू करने वाले), तन्तुवाय (डुनने वाले), 
पटकार (पटवा) देयडा (हतिकार मशक वनाने वाले), काप्ठपादु- 
काकार (लकडी की पादुका वनाने वाले) मजुपादुकाकार छत्रकार 
अज्फार (वाहन करने वाले), पोत्यकार (पूछ के बालो से माड, 
प्रादि बेचने वाले अथवा मिट्टी के पुतछे बनाने वाले), लेप्यक्यर 
चित्रकार, शखकार दतकार भाडकार, जिज्कगार सेल्लगार (माला 
बनाने वाले), कोडिगार (कोडियो की माला बनाने वाले) । 


सापाय--ग्रधमायधी भाषा बोलने वाले । 


ब्राह्मी निपी लिखने के प्रकार--प्राह्मी, यवनानी, दोसापुरिया, 
सरोष्ट्री, पुकसरसारिया, भोगवतो, पहराइया अ तकखरिया, 
(भ्रताक्षरी) अवखरपुट्ठिया, वैनयिकी, निहकृविकी, श्र कसिपि, 
१५३ आरादशलिपि, माहेश्वरो, दोमिलिपि ( द्वाविडी ), 
दी । 


भानाय पाच प्रकार के हैं--आभिनिवोधिक श्रुतत्तान, अवधि- 
जान मन पयवज्ञान और केवलनान । 

दशनायँं--सरागदशन, वीतराग दर्बन । सराग दर्घन-- 

रुचि उपदेश रुचि, आचा रुचि, सूत्र रुचि, वोज रुचि, श्रभिगम 
रवि विस्तार रुचि, क्रिया रुचि सक्षेप रुचि छम रूचि। वीतराग 
देगन--उपश्चान्त क्पाय, क्षीण कपाय। 

चारित्राप--सराग चारित्र वीसराग चारित्र । सराग चारित्र -- 
मतम्पराय, वादर सम्पराय | वीतराग चारित्र--उपझ्ान्त वधाय, 


धोण कपाय । भ्रथवा चारित्रार्य पाच होते हैं-सामायिव, छेदो- 
पस्थान परिहार छिक्ञा>ि २ शाम्यातल चारियर ॥ 





€६्‌ जनागम दिग्दशन 


व्यास्पा-साहित्य 

श्राचाय हसिभिद्रसरि न प्रदेशास्या लधुदृत्ति की रचना की है। 
आचाय मलयगिरि ने उसी के झ्राधार पर ठीका की रचना की। 
कुलमण्डन ने अवचूरि लिखो । 

व्याययाकारो ने इस आगम में समागत पाठ भेदों का भी 
उल्लेख क्या है। झनेव॒ स्थलो पर वतिपय छब्दो को श्रव्यास्येय 
मानते हुए टीकाकार ने उह्ठे सम्प्रदायगम्य कहकर छोड दिया है। 
सम्भव है, वे शब्द स्पप्टाथ-द्योतक नही प्रतीत्त हुए हो भ्रत आम्ताय॑ 
या परम्परा से समझ लेने के अनिरिक्त और वया बहा जा सकता 
था ? प्रज्ञापता का ग्यारहवा पद भाषा पद है। उपाध्याय बशोविज- 
भजी ने इसका विवेचन क्या है। 


५ सृरियपन्नत्ति (सूर्यप्रज्ञप्ति) 

ह्विसूय सिद्धातत, सूय के उदय, ग्रस्त, आकार झोज गति भ्रादि 
का विस्तार से चणन है जिससे इसके नाम की श्रवर्थकता प्रकट होती 
है। साथ हो साथ चाद्ग, श्रयाय नक्षत्र आनि के भ्रावार गति, भ्रव 
स्थिति श्रादि का भी विशद विवेचन है। वीस प्राभृतो मे विभक्त यह 
ग्रथ एक सौ ग्राठ सूत्रों मे सन्निविष्ट है। श्राभृत प्राहत के 'पाहुड 
शब्द वा सस्कृत रूपा तर है। 
प्राभृत का श्र 

अनेक ग्र था व भध्याय या प्रकरण के श्रथ मे प्राभ्रत छव्ट 
प्रयुक्त पाया जाता है। इसका शाब्दिक तात्पव उपहार, भेट या 
समपंण है! ध्युत्पत्ति की दृष्टि से इसकी व्याग्या इस प्रकार हैं 
“अपने ग्रभीष्ट--प्रिय जन॒का जो परिणाम सरस देश कालोचित 
दुर्लभ वस्तु दी जाती है और जिससे प्रिय जन वी चित्त प्रसतता 
आसादित की जाती है, लोक मे उसे प्राभृत कहा जाता है ।/* 


१ उच्चत--इह प्राभृत नाम लोके प्रसिद्ध यदभीष्दाय पुरुपाय देश कालो 
चित्त दुलभ वस्तु परिशामसु-दरमुपनीयत तत आश्राशियते आप्यते 
चित्तमभीष्टस्य पुरुषस्यानेनति प्राभृतमिति “युत्पत्ते । 

“-अभिषान राजेद्र पचम भाग, पृ धर४ 


पंकलीध प्रागम ६ 


ग्रथ के प्रवरण वे सदर्भ में इसवी व्याख्या इस प्रकार है 
“मपने प्रिय तथा विनय भ्रादि गृज-युक्त छ्षिप्यों को देश श्लौर काल 
वी उचितता के साथ जो ग्रथ सरणिया दी जाती हैं, उ्दे भी प्राभ्ृत 
पहा जाता है ।”* शब्द चयन मे जन विद्वानो के मस्तिप्क वी उब- 
रता इससे स्पष्ट है। प्रकरण के प्रथ में प्राभृत शब्द वास्तव मे 
साहित्यिक सुषमा लिये हुए है । 
व्यारया-साहित्य 


श्रूतकेवली श्राचाय भद्गवाहु ने इस पर निगम क्ति वी रचना 
की, एसा प्रसिद्ध है। पर, वह प्राप्त नही है, काल क्वलित हो गई 
है। प्राचाय मलयगिरि वी इस पर होका है । वास्तव में यह प्रथ 
इतना दुज्शेय है कि टीका की सहायता वे बिना समझ पाना सरल 
नही है। सूय, चद्र, नक्षत्र भादि स सम्बद्ध भ्पने विशेष प्रवापर के 
विश्लेषण के कारण यह ग्र थ विद्वग्जगत्‌ में भ्राकर्पण का केद्ध रहा 
है। प्रो० वेबर ने जमन भाषा मे इस पर एवं निबाघ लिखा, जो सत्र 
१८६६ मे प्रकाशित हुआ। सुना जाता है, डा० झार० शाम धारत्री 
ने इसका & छाल प्राशाधबाएत॥ ० १वपिक्शायं& $0स्‍3)779॥78फ0 के 
नाम से श्र ग्रेजी मे सक्षिप्त अनुवा दकिया था। पर, वह भी श्रप्राप्य 
है। डा० थीबा ने सूयप्रश्नप्ति पर छेख लिखा था जिससे उदह्दोने 
जन के द्विसूय भर द्विचद्ववाद वी भी चर्चा की थी। उनके अनुसार 
बुवान के लोगा मे उनके भारत पाने वे पूज यह सिद्धान्त सब स्वीशृत 
या । 09728] जे 7४९ हज: 5०ट९५ ० केशाहभे शरण ॥आ० 49, 
है 07 में वह लेख प्रकाशित हुआ था । 


६ जम्बुद्वीवपत्चत्ति (जम्बुद्वीपप्रश्नप्ति) 
जम्बूद्वीोप स सम्बद्ध इस उपाग में अनेकविध वर्णन हैं। इस 
प्रन्थ के दो भाग हैं--धूर्वाद्ध और उत्तराद । पूर्वाद्ध चार वक्षस्कारो 


शव तीन वक्षस्कारी में विभवत्त हैं । समग्र उपाग में श्र 
सूत्र हैं 


२ विवक्षिता भ्रवि व प्यपद्तय परमदुलभा परिणामत्‌दराश्चा- 
भोप्टेम्घो विनयादिगुएकलितेम्य शिष्यम्या देशकालोबित्येनोपनीयन्त + 
हाभभियान राजेंद्र, पत्चम भाग पृ €१४ 


हि] जनायस ट्रेन 
ः 

चक्षस्कार का तात्पय॑ 

वक्षस्कार का अथ यहा प्रकरण को वोधित कराता है। पर, 
चास्‍्तव म जम्बूद्वीप मे इस नाम के प्रमुख पवत है जिनका जन भूगोल 
मे कई झपेक्षाश्रो से बडा गहत्व है । जम्बुद्वोप से सम्बद्ध विवेचन के 
सादर्भ मे ग्रथकार प्रकरण का अवबोध कराने के हंतु वक्षस्कार का 
जा प्रयोग करते हैं, वह सवथा सगत है। जम्पद्वोपस्थ भरत क्षेत्र 
आदि का इस उपाग में विस्तृत वणन है। उनके स दभ में अनेक 
दुगम स्थल, पहाड़, नदो, गुफा, जगल आदि की चर्चा है। 

जैन काल-चक्र अ्रवसपिणी-सुपम सुपमा सुपमा सुपम- 
दुपमा, दुपम-सुपमा, दुफ्मा, दुपम-ु पमा तथा उत्सविणों-- 
दु पम दुपमा, दुपमा, दु पम-सुपमा, सुपम-दु पमा, सुपप्ता सुपम 
सुपमा का सविस्तार वणन है। उस संदर्भ मे चोदह कुवकर श्रादि, 
तीथ कर ऋषभ वहत्तर कलायें, स्त्रियों के तिये विशेपत चौसठ 
कऋलायें तथा ग्नेक शिल्प श्रादि को चर्चा है । इस कोटि का श्रौर भी 
महत्वपूष वणन है। जैन भूगोल तथा प्रागितिहास-काजोन भारत के 
अध्ययन को हृष्टि से जम्बुड्रीपप्रज्ञप्ति का विशेष महत्व है | 

७ चन्दपन्नत्ति (चन्दरप्रज्ञप्ति) 

स्थानाग में उल्लेख 

स्थानाग सूत्र" में सूयप्रशप्ति, जम्बुद्वीपप्रज्ञप्ति तया द्वीपसाग र- 
प्रज्नप्ति के साथ चद्धप्रज्ञप्वि का भी अर ग बाह्य के र्प मे उल्लेख हुमा 
है। इससे स्पष्ट है कि सूयप्रज्ञप्ति तथा चद्धप्रज्ञप्ति दोना प्राचोन है। 
दोना कभो प्रथक्‌ प्रयक्र थे, दोनां के अपने प्रपने विपय ये । 

वतमान मे च द्रप्नज्ञप्ति का जो सस्करण प्राप्त है, वह सूब- 
प्रज्॒प्ति से सवधा--अशरश मिलता है। भेद है तो केवत मगलाच रण 
तथा ग्रथ में विवक्षित बीस प्राभ्तो का सक्षेप मे वणन करने वाली 
अठारह गाथाग्रा का। चद्र॒प्रज्गनप्ति के प्रारम्भ मे ये गायायें हं। 


१ चत्तारि पष्णलोप्ो प्र गबाहिरियामो पष्यताओ, व जहा-चतपण्णत्ती, 
सूरपण्णती जबूदीवपण्णत्ती, द्वीवस्तागरपण्णत्ती ॥ 
“स्थानाय सूत्र स्थान ४,१/४७ 


पताष्तीस घागम ६६ 


तत्व-चात्‌ क्रम निदिष्ट विषय झ्रारम्भ होता है। सूयप्रजप्ति में ये 
गायायें नही हैं ध्र्थात्‌ ममलाचरण तथा विवक्षित विषय सूचन थे” 
बिना ही ग्रथ प्रारम्भ होता है, जो श्राद्योपात चडप्रश्॒प्ति जसा है। 
वास्तव मे यदि ये दो प्रथ है, तो एसा वयो ? यह एव प्रश्न है, 
जिसका अनेक प्रवार से समाधान किया जाता है । 


रहस्यमण एक समाधान 


झ्रतिपरमभ्परावादी घामिक, जिह्टे स्वीकृत मा घता बी परिधि 
से बाहर निकल कर जरा भी सोचने वा अवकाध नही है, सूमप्रज्ञप्ति 
प्रौर चदद्रप्रज्ञप्ति व परिपूण पाठ-साम्य को देखते हुए भी श्राज भी 
यह भानने को तयार नही होते कि ये दो ग्रथ नही है । उनवा विचार 
है कि सूप, चद्र, कतिपय नक्षत्र भ्रादि की गति क्रम श्रादि से सम्बद्ध 
बई ऐसे विपय हैं, जो प्रवृत्तित एव समान हैं, भ्रत उनमे तो भेद 
की कोई बात ही नही है। एक जैसे दोनो वर्णन दोनो स्थानों पर 
लागू होते हैं। भ्रमेषः विपय ऐसे हैं, जो दोपो मे भिन्न भिन्न है. यद्यपि 
उनवी ६ब्दावली एक है। एक्ही शब्द के भ्रनेव श्रथ होते है । 
सामा यत प्रचलित अथ को ही लोग भ्रधिकाशत जानते है। अ्प्र- 
चलित भ्रथ प्राय भ्ज्ञात रहता है। वहुत बम व्यवित उसे समभते 
है। यहा कुछ ऐसा ही हुआ प्रतीत होता है । 


चास्तव में दोना उपागा मे प्रयुक्त एक जसे धाब्द भि नाथक है । 
ऐसा किये जान वे पीछे भी एक चितन रहा होगा । बहुत से विषय 
ऐस हैं, जिनका उदघाटन सही अधिकारी या उपयुक्त पात्र के समक्ष 
ही किया जाता है अ्रमधिकारी या शअपात्र के समक्ष नही, ग्रत छहे 
>हस्यमय या गुप्त बनाये रखना भ्रावश्यक होता हू । अधिकारी को 
उही छाब्दो द्वारा वह ज्ञान दे दिया जाता है, जिनका श्रथ सामायत 
व्यवत नही है। एसी ही कुछ स्थिति यहा रही हो तो आाश्चय नही । 
कभी परम्परा से इन रहस्यो को जानने वाले विद्वानु रह होगे, जो 
अधिकारी पात्र के समक्ष उन रहस्या को प्रकाशित करत रह हो। 
पर वह परम्परा सम्भवत मिट गई। रहस्य रहस्य ही रह गये। 
यही कारण है इन दोनो उपागो वे सम्बंध मे इस प्रकार के प्रब्म 
उपस्थित होते है। वास्तव मे वतमान मे ज्ञान के अल्पत्व के कारण 
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ऐेसा है। तथ्य यही है दोनो उपाग, जा वर्तमान में उपलब्ध हैं, यथा 
चत्‌ हैं अपरसिवितित हैं। उ हैँ मिन्न भिन्न हो माना जाना चाहिये । 

कहने को स्तोकत परम्परा के सरश्ण के हेतु जा कुछ कहा जा 
सकता है पर विवेक के साथ उसको यथाथता का श्र क्त करने का 
अबुद्ध मानव को अधिकार है। इसलिये यह कहना परम्परा का खण्डन 
नही माना जाना चाहिए कि रहस्यमयवा ओर शब्दा को अनेकाथ- 
कता का सहारा पर्याप्त नही है जो इन दोनो उप्रागो के अगैक्य या 
अप्ताहृश्य को सिद्ध कर सक्रे । अधिक युक्तिया उपस्थिन करने की 
आवश्यकता नहीं है। विज्ञजन उ मुक्त भाव से चि6तन करेंगे तो 
ऐसा सम्भव प्रतीत होगा कि उनमे से अधिकाश को किसो रहस्य- 
मसयता तथा शब्दा के बह्बथकता मूलक समाघान से तुष्टि नही होगी । 
सह मानने में कोई ग्रयथाभाव प्रतोत नही होना चाहिए कि वतप्तान 
में उपलब्ध ये दोनो उपाग स्वरूपत शाब्दिक हंप्टि से एक हैं पर 
तात्पयत भी दो नही प्रतोत होते । 


एफ सम्भावना 


हो सकता है, कमी प्राचोन काल में कहो किस्तो ग्र॒थ भण्डार 
में सूयप्रज्ञप्ति की दो हस्तलिखित प्रतिया पडो हो। उनमें से एक प्रति 
ऊपर के पृष्ठ व उस पर लिखित 'सूयप्रज्ञप्त नाम सहित रही हां 
तथा दूसरी का ऊपर का पत्रन--ताम का पत्र नही रहा हो, नष्ट हो 
गया हो, खो गया हो । नामवालो प्रति में भो प्रारम्भ का पत्र, जिसमे 
मागलिक व विपयसूचक गाथाग्रो का उल्लेख था, खोया हुप्ना हो। 
अर्थात्‌ अरब दोनो प्रतियों का स्वरूप इस प्रकार समझा जाना चाहिए। 
उन दोनो प्रतियो में एक प्रति ऐसी थी जिसका ऊपर का पृष्ड 
था, उस पर ग्रथ का नाम था, पर, उसमे गायायें नही थो । ग्र/थ का 
विषय सोधा आरम्भ होता था| गाथाग्रो का पत्र लुप्प था। दूसरों 
प्रति इस प्रकार को थी, जिसमे ऊपर का पृष्ठ, ग्रथ का नाम नहीं 
था । ग्रथ का प्रारम्भ गाथाप्रो से होता था। दोनो मे केवल भेद 
इतवा-सा था, एक गाथाओ्रो से युक्त थो, दूसरी मे गाथाएं नहों थी, 
पर प्रापातत देखने पर दोनो का प्रारम्भ मिन लगता था, इससे 
इस विषय को नही समझने वाले व्यक्ति के लिए असमजसता हो 
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स्क्‍्तो थी । किसी व्यक्ति ने भण्डार में ग्रयो को व्यवस्थित करन 
हैनु या सूची बनाने के ह॒तु ग्रथों वो छास-बीन वो हो । जन अग्रा, 
उपायो भ्रादि के पर्यवेक्षण के सादभ मे ये दोना प्रतिया ब्सके सामने 
आयी हो। नास सहित भ्रति के सम्बंध में तो उसे कोई कठिनाई नही 
हुई, क्योकि वह नाम भी स्पष्ट था और ग्रयारम्भ भी। ऊपर के 
पत्र से रहित, बिना नाम को प्रति के सम्बंध मे उसे कुछ सादह हुआ 
हा, उसने ऊहापोह किया हो । सम्भवत वह व्यक्ति विद्वान न रहा 
हो । भण्डार की व्यवस्था या देख-रेस करने वाला मात्र हो, या ग्रथा 
को प्रतिलिपि करने वाला साधारण पठित व्यवित रहा हटा 


ऐसा सम्मव है कि प्रथम प्रति को जिसमें प्रथ-नाम था, 
गाथाए नही थी, प्रवरण प्रारम्भ से चालू होता था उसने यथावत्त्‌ 
रहने दिया । दूसरी प्रति, जिस पर नाम नही था गाधाग्रा के कारण 
जो मिन ग्रथथ प्रतीत होता था, के जिए उसे कपना वी हा वि बह 
नम्भवत चद्प्रज्नप्ति हो भर भ्पनी कल्पनानुसार वैसा नाम लगा 
दिया हा । वह ग्रय को भीतर से देखता, गवेधणा करता, पाठ 
७ यह सब तो तब होता, जब वह एक अनुसामत्सु विद्ाद्‌ 

[मै] 


चढद्रप्रभष्ति का यथाथ रूप तव तव सम्भवत नप्ट हा गया 
हैगा, अत श्रयत्र कही उसकी सही प्रति।मिल नही सकी हो झ्रौ” उसी 
प्रति के भ्राघार पर, जिस पर नाम बतलाया गया था एक ही पाठ 
अथ दो मामा से चल पदे हो चनते रहे हो। शताब्दिया बीतती 
“वी और एक्ही पाठ के दो प्रथ पृथक्‌ पृथक्‌ माने जाते रहे। 
परम थद्धा भी देता है और विवेक भी। विवेक-शूय श्रद्धा 
पपमती कही जाती है। पर, घम के क्षेत्र मे वैसा भी होता है, मो 
गानोच्च है ग्रादय नहीं। अति थद्धा-यूर्ण मानस के बाहुत्य के वारण 
अमिमवेत्ताओ में इस तथ्य को जानते हुए भी व्यवत्त बारने वा उत्साह 
को दीता ? जब लोगा के समक्ष यह स्थिति झाई, तो अपनी मायता 
और परम्परा कपरिरक्षण के निभित्त एसे तर्कों का, जिस ओर इ गिल 
वा गया है जिहूँ तक नहों तवसभास कहा जा सकता है, सहारा 
जाने लगा । 


श्ढ्र जनागम दिग्दगता 


यतभार में दा कह जाने वाले उपागो का जो कछेवर है, उसः 
देखत हुए यह मानने मे घम की जरा भी विराघना या सम्यकत्व का 
हनन नही लगता कि एक हो पाठ का दो ग्रथा वे रूप म॑ स्वीकार 
करने की बात कुछ और गवेपणा, चितन तथा परिशीलन की माया 
करती हे, ताकि यथाथ की उपलब्धि हो सके । 


सख्या क्रम मे भिन्नता 

उपागा के सरया-क्रम में जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, सूयप्रत॒प्ति, चद्र- 
प्रज्ञप्ति की स्थानापनता में कुछ भेद है। वत्तीस आगम-ग्र थो के 
प्रथम हिंदी अनुवादकर्ता श्री अमोलक ऋषि ने जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति को 
पाचवा, चद्र प्रनष्ति को छठा तथा सूय प्रज्नप्ति को सातवा उपाग 
माना है। विप्टरनित्ज का इस सम्बंध में अभिमत है कि मूलत 
चादर प्रज्षप्ति की गणना सूयप्रज्ञप्ति मे पहिले की जाती रही है। 
विष्टरनित्ज यह भी मानते है कि चद्रप्रज्ञप्ति का प्राज जो रूप है, पहले 
वसा नही था। उसम॑ इनसे भिन्न विषय थे । सरया क्रम म मैंन पाचवे 
स्थान पर सूयश्रज्ञप्ति, छठे स्थान पर जम्बूद्वीपप्रशप्ति तथा सानब 
स्थान पर चद्रप्रतप्ति को लिया है। कारण यह है जहा तक पा 
चलता है सूयत्नज्ञप्ति अपने ययावत्‌ रूप में विद्यमान है। ग्पते नोम 
के अनुरुप उसम सूय सम्यधी वणा अपक्षाइल अधिक है। चद्र का 
भी बर्णन है, पर विस्तार और विविधता मं उससे कम । चढद्रप्रनप्ति 
क। बतमान सस्करण स्पष्ट ही मौजिकता वी हषप्टि से झआलाच्य है, 
अ्रत इस अम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति के पश्चात्‌ लिया गया है । ग्राचाय मतय॑ 
गिरि की इस पर टीका है । 


पाच निरयावलिया 

निरयावलिया (निरयावलिका) मे पाच उपागा का समावेश 
है जा इस प्रकार है 
१ निरयावलिया या कप्पिया (कल्पिवा) 
२ कप्पवडसियां (कल्पावतसिका) 
३. पुण्फिया (परुष्पिका) 
४ पुप्फचूनिया (पृष्यचूलिका) 
५ वष्हि दशा (वृष्णि दशा) 
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पहले कभी सम्भवत ये पाचो एक ही निरयावतिका सूज के 
रप मे रह हा । पर, जब ञ्र गो के समकठ उपाग भी बारह यी सरया 
में प्रतिष्ठित किये जाने अपेक्षित माने गये, तो उह्टे पाच उपागा के 
रूपए मे पृथक्‌ पृथक्‌ मानने को परम्परा चल पडी । 


८५ निरयावलिया (निरयावलिका) या फप्पिया (कल्पिका) 


प्रस्तुत उपाय दश्ष श्रध्ययनो मे विभकत है. जिनबे नाम इस 
प्रकार है. १, वालरुमार अध्ययन २ सुकालमुमार अध्ययन ३ 
महाकालकुमार अध्ययन ४ दृष्णकुमार अध्ययन ५ सुहृष्णकुम।र 
प्रैध्ययन ६ भहाहृष्णकुमार अध्ययन ७ वीरकृष्णकुमार अ्रष्ययन 
८ रामहृण्णकुमार ग्रध्ययन, € प्रियसेन दृष्णकुमार अध्ययन तथा 
१० भहामेन कृष्णकुमार अध्ययन । जिन रुमारा के नाम से ये 
ग्रग्ययन हैं वे मगघराज श्रेणिक के पुत्र तया कृणिक (अजानश्) 
वे भाई थे जो वेशाली गणराज्य के ग्रधिनायक चेटव और क्ृणिक 
'क यरीच हुए सम्राम मे चेटफ के एक एक बाण से क्रमश मारे गय | 
विषय-वस्तु 
प्रथम अध्ययन कृष्णमुमार के प्रसय से प्रारम्भ होता है। 
उसकी भाता कालीदेवी रूणिक के साथ युद्ध म गये हुये ग्रपन पुत के 
विपय मे भगवान्‌ महावीर से प्रइन पूछती है। भगवान से यह जान- 
कर कि वह युद्ध मे चेटक के कारण से मारा गया है वह बहुत 
है खित और शोक वित हो जाती है। कुछ यथावस्थ होने पर वापिस 
ैठ जाती है। गणघर गौतम तब भगवान्‌ महावीर से कालकुमार 
्रग्रिम भव और विगत भव के सम्बंध में प्रइन करते है। उसका 
भगवान महावीर जो उत्तर देते है उस सदभ मे कूणिक्-प्रजात- 
जैन के जीवन का इतिवृत्त विस्तृत रूप में उपस्थित हो जाता है। 
हर, वन रानी चेत्लणा का पति के क्लेज के मास के तके 
डे ए दि ण्ष 
सरल मी, मदिरा का प्रसन्‍ततापूवक श्रास्वाद लने का निध ये 


६ मूल पाठ में सालहि' शाद श्राया है, जिसका सम्कृत रूप शौत 
होगा । शूल या कॉँट से तले जाने के कारण उस प्रकार के मास के 
ट्बडा को शोल कहा जाता होगा । 


श्ण्४ड जतागम दिग्देशनः 


दोहद, ग्रभयजुमार द्वारा बुद्धिमत्तापुवऋ उसकी पूर्ति, कृणिक वा जम 
माता द्वारा उसे उत्दुग्डी (घूरे) पर फिक्माया जाना, श्रेणिक द्वारा 
उसे वापिस लाया जाना, स्नेह पूवक पाला जाना, बड होने पर कूणिकः 
द्वारा पिता श्रेणिक का बन्दीगृह में डाल राज सिंहासन हृथियाया 
जाना श्रेणिक द्वारा दु खातिरेक से आत्म हत्या किया जाना, अपने 
छाटे भाई बेहल्लक्‌ मार के कारण सेचनक हस्ती आदि न लौठढ़ाये 
जाने से वश्ाली गणराज्य के प्रधिपति चेटक पर क्णिक द्वारा चढाई 
किया जाना भ्रादि का इस सदभ मे वर्णन आ्राता है। रथमूसल तथा 
भहाशिलाकटक सग्राम का वहा उल्लेख मात्र है। उस सम्बंध 
भे व्याख्याप्रतप्ति सूत्र का सवेत कर दिया गया है। 


दूसर अध्ययन को सामग्री केवल इतनी सी है-- उस समय 
चम्पा नगरी थी । पूर्णभद्र चत्य था। कूणिक राजा था और पद्मावती 
उसकी रानी थी। वहा चम्पा नगरी में पहले राजा श्रेणिक की 
भार्या कूणिक की कनिष्ठा माता सुकुमारागी सुकाली रानी थी। 
सुकाली दवी के सुकुमाराग सुकावकुमार हुआ । तीन सहस्न हाथियां 
को लिए युद्ध म गया हुआ कालकुमार जिस प्रकार मारा गया, उसी 
तरह का समग्र वृत्तात सुकालकुमार का भी है। भ्रतत सुकालकुमार 
भी महाविदेह क्षत्र में ससार का अत करेगा-सिद्ध होगा ।”* 
दुसरे प्रध्ययन का वृत्ता-त यही समाप्त हो जाता हू ॥ 


१ तर कालेण तेण समएरा चपा शाम णायरी द्वात्या । पुण्णभद चेइए 
कूरिय राया, पठमावई देवी । तत्थण चप्रानयरीए सेशियस्स रण्णों 
श्रज्ज कोणियस्प् रण्णो चुल्लमाउया सुकाली नाम देवी होत्या सुबू 
माला । तोसेण सुकालीए देवीए पुत्ते सुकाले नामे बुमार 
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तीसरे से दक्षवे तक के अध्ययनों का वणन भी केवल इतनो-सी 

पक्तियों म है "झषेप आठो अध्ययनों को प्रथम अध्ययन मे सहदा 

समभना चाहिए । पुत्रो और माताशो के नाम एक जैसे हैं। निरयाव- 
लिका सूत्र समाप्त होता है।”* 


६ कप्पवडसिया (कल्पावतसिका) 


कल्पावतस का अ्रथ विमानवासी देव होता है। कल्पावतसिका 
फन्द उसी से निष्पत् हुआ है । इस उपाग से दष्ष भ्रध्ययन हैं, जिनमे 
राजा कोणिक क दक्ष पोशो के सक्षिप्त क्थानक है, जो स्वगगामी हुए । 
देश भ्रध्ययनों के साम चरित-नायक कुमारो के नामो के पश्रनुरूप है, 
जसे, १ पदमकुमार अध्ययन २ महापद्मकुमार-अध्ययन मे भद्र- 
उुमार अध्ययन, ४ सुभद्रकुमार-अध्ययन, ५ पद्मभद्रकुमार अध्ययन 
* पदुमसनकूमार अध्ययन, ७ पदमगुल्मकुमार-प्रध्ययन, ८ नलि- 
नीगुल्मकुमार-पध्ययन, ६ प्रानदकुमार प्रध्ययन तथा १० नाद- 
फेमार अ्रध्ययन । 

दशा कुमार निरयावलिका (कल्पिका) मे वर्णित राजा श्रेणिक 
के कालकुमार झ्रादि दक्षो पुत्रों के ऋ्रमश पुत्र थे। प्रथम अ्रध्ययन में 
अलकुमार के पुत्र पदमकुमार के जन्म, दीक्षा ग्रहण, स्वग-गमन तथा 
अतत्त भहाविदेह क्षेत मे जम ले कर सिद्धत्व प्राप्त करने तक का 
सक्षेप मे लगभग चार पाच पृष्ठो मे चणन है । दूसरे भ्रध्ययन मे सुका- 
लकमार के पुत्र महापद्म का सक्षिप्ततम विवरण है। केवल उसके 
जे मे के वृत्तान्त का पाच-सात पक्तियो मे सूचन कर आगे प्रथम अध्य- 


यन की तरह समभ ल्‍ल्ने का सकेत किया गया है। तीसरे अध्ययन से 
व 3-नसन>-9>«५क ५3५८५ >> 


। पूथ पृष्ठ का शेष] 
होत्या सुबुमाल । ततेरा स सुकाले कुमारे झन्नयाकयाइ तिहि दतिसहस्सेहि जहा 
काल कुमारे निरविसेस तहेव महादिदहवास श्रत करहिति 3 
--निरयावलिया द्वितीय क्‍्ध्ययन पृ ६३-६४ 
१ एवं मेसा वि भ्रटठ अज्म्यणा नायथ्वा पढम सरिसा णबर माताप्ता 
सरिसा शासा । शिर्यावलीयाशा सम्मतामरो । 
ज-निरयावलिया समाप्ति प्रसग $ 
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ददादें अध्ययन तक की सूचना केवल आधी पक्ति में यह कहते हुए कि 
हें प्रथम भ्रध्यपन्त को तरह समझ लेना चाहिए, दे दी गयी है । 
साथ साथ यह भी सूचित क्या गया है कि उनको माताए उनके 
सहश नामो की घारक थी । भ्र त मे दशो कुमारो के दीक्षा पर्याय को 
भिन्न भिन्न समयावधि तथा भिन मिन देवलोक प्राप्त करने का 
उल्लेख करते हुए उपाग का परिसमापन कर दिया गया है। यह उपाग 
बहुत सक्षिप्त है । 

मभगध भगवान्‌ महावीर तथा बुद्ध के समय में पूव भारत का 
एक प्रसिद्ध एकत त्रीय (एक राजा द्वारा शासित) राज्य था। 
कल्पिका तथा वल्पावतस्तिका प्रावितिहासकालोम समाज की स्थिति 
जानते की हृष्टि से उपयोगी हैं । 


१० पुष्फिया (पुष्पिका) 
प्रस्तुत उपाग में देश अध्ययन हैं, जिनमे ऐसे स्त्री पुरुषों वे' 
कथानक हैं, जो धर्माराधना और तप साधना द्वारा स्वग्र गये। 
अपने विमानों द्वारा वेभव, समृद्धि एवं सज्जापुवक भगवान्‌ महावीर 
को घदन करने आगे 


तापस-वर्णन 
तीसरे श्रध्ययन मे सोमिल ब्राह्मण के कथानक के सन्दभ मे 
चालीस प्रकार के तापसो का वणन है। उनमे कुछ इस प्रकार हैं -- 
(क) केवल एक कमण्डलु धारण करने वाले । 
(व) केवल फलों पर निर्वाह करने वाले । 
(ग) एक बार जल में डुबवी लगा कर तत्काल बाहर निकलने 
वाले । 
(घ) बार बार जल में डुबकी लगाने वावे । 
(ड) जल मे ही गले तक डूबे रहने वाले । 
(च) सभी वस्त्रो, पात्रों ओर देह को प्रक्षालित रखने वाले । 
(छ) शख घ्वति कर भोजन करने वाले 
(ज) सदा खडे रहने वाले । 
(ऊऋ) मृग-मास के भक्षण करने वाले । 


पैठालोस पागम १०७ 


(८) हाथी का मास खाकर रहने वाले । 

(5) सदा ऊचा दण्ड किये रहने वाले । 

(3) वल्कल-वस्त्र घारण करने वाले । 

(४) सदा पानी मे रहने वाले । 

(ण) सदा वृक्ष के नीचे रहने वाले । 

(त्) केवल जल पर निर्वाह करने वाले । 

(थ) जल के ऊपर झाने वाली शौोवाल खा कर जीवन चलाने 

वाल । 

(द) वायु भक्षण करने वाले । 

(घ) वृक्ष मूल का आहार करने वाले । 

(न) दक्ष के कद का आहार करने वाले। 

(प) वृक्ष के पत्तो का आहार करने वाले । 

(फ) दृक्ष वी छाल का आहार करने वाले । 

(व) पुष्पो का झ्राहार करने वाले । 

(भ) बीजो का आहार करने वाले । 

(भ) स्वत टृट कर गिरे हुए पत्रो, पुष्पो, तथा फलो का आहार 

करने वाछे । 

(य) दूसरे द्वारा फेके हुए पदार्थों का आहार करने वाले । 

(र) सूय वी आतापना लेने वाले 

(ल) कप्ट सह कर शरीर को पत्थर जैसा कठोर बनाने वाले । 

(व) पचाग्नि तापने वाले । 

(४) गम बतन पर द्ारीर को परितप्त करने वाले । 

तापसो के वे विभिन रूप उस समय की साधना प्रणालियों की 

विविधता के चोतक है । साघारणत इनमे से कुछ का भुकाव हठयोग 
या काय वलेश मूलक तप वी ओर अधिक प्रतीत होता है। इन साध- 
नाझो का साशोपाग रूप वया था, इनका क्नि दाशनिक परम्पराशों 
या धम सम्प्रदायो से सम्व ध था, उन दिनो भारत मे उस प्रकार के 
उनसे भिन और भी साधना क्रम ये वया, उनके पीछे तत्त्वनचितन की 


कया पृष्ठभूमि थो इत्यादि विषयों के अध्ययन वी हृप्टि से ये सूचनाएँ 
उपयोगी हैं। 
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११ पुष्फच्ला (पुष्पचुला) 

१ श्रोदेवी अध्ययन ३ हीदेवी अध्ययन, ३ घछृतिदेवी-अध्ययन, 
४ कीत्तिदेवी अध्ययन, ५ बुद्धिदेवी-अध्ययन, ६ लक्ष्मीदेवी ग्रव्ययन, 
७ इलादेवी,-प्रध्ययन, ८ सुरादेवी-अ्रध्ययन, ६ रसदेवी अध्ययन, 
१० गघदेबो-अध्ययन, ये दश अध्ययन हैं । प्रथम अ्रत्ययन मे श्रीदेवी 
का वणन है। वह देवी दवी-व भव, समृद्धि तथा सब्बा के साथ अ्रपने 
विमान द्वारा भगवान्‌ क दशन के लिये झ्राती है। गणंधर गौतम 
भगवातु महावीर से उसका पूव भव पूछते हैं । भगवान्‌ उसे बतलाते 
हैं। इस प्रकार भ्रोदेवी के पूध जम का क्थानक उपस्थित फिया 
जाता है । 


दूसरे से दशरवें तक के अध्ययन केवल सकेत मात्र हैं जो इस 
प्रकार हैं --जिस प्रकार प्रथम अ्रध्ययन मे श्रीदेवी का वृत्तात वर्णित 
हुआ्ना है, उसी प्रकार अ्रवशिष्ट नौ देवीयों का समझ ले। उन देवियों 
के विमाना के नाम उनके अपने अपने नामो के अनुसार है। सभी 
सोधम-कन्प में निवास करने वालो हैं | पृव भव के नगर च॑ ये, माता- 
पिता, उनके अपने नाम सम्रहणी गाथा" के अनुसार हैं। अपने पूव 
भव मे वे सभी भगवान पाश्व के सम्पक मे झाई । पुष्पचूला प्रार्या 
की छिष्याएँ हुई । सभी शरीर प्रादि का विशेष प्रक्षालन करती थी. 
शौच-प्रधान थी । सभो देवलोक से च्यवन कर महाविदेह क्षेत्र मे सिद्धि 
आप्त करे गी । इस प्रकार पुष्पचूला का समापन हुआ ।/”९ 

३ सप्रहरशों गाथा जिसमें पृव भव के नगर नाम, माता पिता भार्टि का 
उल्लेख रहता है विच्छिन्न प्रतोत होती है । 

२ एवं सेसाश वि शावण्ह भशणियव, सरिसरथामा विमाणा सोहम्मे कप्पे। 
पुब्वभवे नगरे चेइय पियमाईरण भ्रप्पणो। या नामइ जहा सगहणीए। 
सब्वा पासस्स झतिय निक्‍य ताझो, पुप्फचूलाण सिसिशीयाभों सरीर 
पराउसिणीयाओ सच्चाप्ो भ्रणतर चइचदइत्ता महाविदेहे वासे सिम्भिर्दि 
ति। एवं खलु निक्‍्लेव्ा । पुप्फचूलाप्रो सम्मत्ताम्ो । 


--पुप्फचूला, भ्रन्तिम ग्रश 
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१२ वष्हिदशा (घृष्णिदशा) 

नाम 

नदी घूर्णि वे पनुसार इस उपाग का पूरा नाम अधकपृप्णि 
रैया था। भ्रधक घब्द वाल भ्रम से लुप्त हो गया, बेवल वृष्णिदघा 
बेचा रहा। भय यह उपाग इसी नाम से पसिद्ध है। इसमे बारह 
प्रष्ययन हैं, जिनमें वृष्णिव्यीय बारह राजयुमारों वा वणन है। 
उही राजकुभारा वे नाम मे ये अध्ययन हैं. १ निपघयुमार प्रध्ययय, 
३ प्रनीककुमार प्रध्ययन, * प्रह्यनुमार-प्रध्ययन, ४ वेधपुमार- 
प्रध्ययन, ५ प्रगतिवुमार अध्ययन, ६ मुक्तिवुभार-अध्ययन, ७ 
देशरथकुमार भ्रध्ययन, ८ हृढरथक्मार-अ्रध्ययन, ६ महाधघनुप्बुमार- 
अध्ययन,१० सप्रधनुप्कुभार भ्रध्ययन, ११ दष्ाघनुप्कुमार अध्ययन तथा 
१३ शतघनुप्वु मार-अध्ययन। 

प्रथम अ्रध्ययन में बलदेव आर रवती ये पुत्र निषधरसार थे 
उत्प न होन, बडे होने, श्रमणोपासक बनने तथा भगवान्‌ भ्ररिष्टनेमि 

अ्रमण प्रत्नज्या ग्रहण बरने आदि का वणन है| उसने विगत तथा 

भविष्यमाण दो भवो व झन्तत (दूसरे भव के प्रात मे) महाविदह्‌ 
क्षेत्र में सिद्धत्व प्राप्त करने का वर्णन है। 

यद्यपि इस प्रध्ययन मे वासुदेव कृष्ण का दद्ान प्रसगोपात है, 
पर, वह महत्त्वपूण है। वासुदेव कृष्ण वे प्रभुत्त वभव, सैय, समृद्धि, 
गरिमा, सच्जा झादि का विस्तार से उल्लेख क्या गया है। बष्णिवश 
या यादव कुल जे राज्य, यादववश का वैपुत्य, श्राज के सौराष्ट्र वे 
प्रागितिहासकालीन विवरण झादि अध्ययन वी हष्टि से इस उपाग 
व यह भाग उपयोगी है। झय ग्यारह अध्ययन केवल सूचना भात्र हैं । 
जसे, इसी प्रकार (प्रथम को तरह) अवशिष्ट ग्यारह अध्ययन समभने 
चाहिए। पूव भव के नाम झ्रादि सग्रहणी गाथा से ज्ञातव्य हैं। इन 
प्यारह कुमारो का वणन निपधकुमार के वणन से न 'यून है और न 
अधिक । इस प्रकार बुष्णिदशा का समापन हुमा । !* 


जजलज++++-+-+ते| 


३१ एव सेसा वि एक्तरस भ्ज्मयणा नेयवा । सगहणी भणुसारणा भ्रहीरा 
मइरित्त एककारससु वि। इति बण्हिदशा सम्मत । 
+उष्णिदशा सूत्र, भािम अश | 


न 
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वृष्णि दशा के समाप्त होने वा कथन करने के झ्नन्तर झत में इन 
शब्दों द्वारा एक और सूचन किया गया है “निरयावलिका श्रुत-स्कघ 
समाप्त हुआ । उपाग समाप्त हुए । निरयावलिका उपाँग का एक ही 
श्रुत-स्कध है| उसके पाँच वग हैं। वे पाच दिनो मे उपदिष्ट किये 
जाते है । पहले से चौथे तक के वर्गों भे दश दश अध्ययन हैं और पाचर्वे 
वग में बारह भ्रध्ययन हैं। निरयावलिका श्रुतस्कध समाप्त 
हुआ ।/१ इस उल्लेख से वहुत स्पष्ट है, वतमान में पृथक पृथक्‌ पाच 
मिने जाने वाले निरयावलिका (कत्पिका कल्पावतसिका, पुष्पिका 
पुष्पचूला तथा वृष्णिदशा), ये उपाग कभी एक ही ग्रथ के रूप मे 
प्रतिष्ठित थे 

छेद सुत्र 

औद्ध वाड मय में विनय पिटक की जो स्थिति है, जैन वाड मय 
मे छेद सूतो की लगभग उसी प्रकार की स्थिति है। इनमे जन श्रमणो 
तथा श्रमणिया के जीवन से सम्बद्ध भ्राचार-विधयक नियमा का वि- 
इलेपण है, जा भगवान महावीर द्वारा निरूपित किये गये थे तथा श्रागे 
भी समय समय पर उनकी उत्तरवर्ती परम्परा मे निर्धारित होते गये 
थे। नियम भग हो जान पर साधु-साध्वियो द्वारा प्रमुसरणीय भ्रनेक 
प्रायल्चित्त विधियों का इनमे विशेषत विश्लेषण है। 


श्रमण जीवन की पवित्रता को वनाय रखमे वी दष्टि से छेद- 
सूतो का विशेष महत्त्व स्वीकार क्या गया है। यही कारण है कि 
इहें उत्तम कहा गया है। भिक्षु-्जीवन के सम्यक सचालन के हेतु 
छेद-सूत्रा का भ्रथ्ययन अत्यत आवश्यक समभा गया है। आ्राचाय, 
उपाध्याय जैसे महत्त्वपूण पदा के श्रधिकारी छेंद्र सूत्रा के मम-वेत्ता हो. 
ऐसा श्रपेक्षित माना जाता रहा है। कहां गया हूं कोई भी झाचाय 





१ निरयावलिया सुयकखधघो सम्मत्तो । सम्मत्तारिश य उामाणगि । निरया 
वलि उागेण एगो सुयवखधो पचवग्गा पचसु दिवसेसु उद्द्तिति | तत्य 
चउसु दस दस्त उ्दसगा। पचमगे बारस उद्देसया। निरयावलिया 


सुयक्‍घों सम्मतो । 
+>निरयावांलया, (वष्क्दिशा), प्रॉतिम भाग 
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छेह-सुत्रो के गम्भीर ग्रध्ययन ये बिना अपने श्रमण-समुदाय को ले कर 
ग्रामानुग्राम विहार नही कर सकता । 


निश्ञीय भाष्य मे वतलाया गया है कि छेदन्सून्र भ्रहतू-प्रवचन 
का रहस्य उदयोधित करने वाले हैं, गुह्य-योप्य हैं। वे श्रल्प सामथ्य- 
दान साधक को नही दिये जा सकते पूण पात्र ही उनके अधिकारी 
होते हैं। भाष्यकार का कहना है कि, जिस प्रकार प्रपरिंपवव घट मे 
रखा गया जल घट का नष्ट कर देता है, उसी प्रकार छेद-्यूजों मे 
सप्निहित सिद्धान्तो का रहस्य श्रनधिकारी साधक वे नाश का कारण 
होता है। विनय पिटक के सम्बंध में इसी प्रकार की गुह्यता (गोपनी- 
वा) की चर्चा प्राप्त होती है । मिलिद प्रइन मे उल्लेख है कि विनय- 
पिटक को छिपा कर रखा जाना चाहिए, जिससे भ्रपयण न हो। कहने 
का आ्राशय यह है कि प्रायश्चित्त प्रकरण मे भिक्षुम्नो और भिक्षुणियो 
द्वारा प्रमाद या भोगावाक्षा वे उभर जाने के कारण सेवित उन चारि- 
'ज्िक' दोषो का भी वणन है, जिनवी विशुद्धि के ल्यि अमुक भ्रमुक 
प्रायश्चित्त करने होते हैं। जन-साधारण तक उस स्थिति का पहचना 
लाभकर नहीं होता । जो वस्तुस्थिति के परिपूण ज्ञाता नहीं होते, 
उनमे इससे भ्रमण-श्रमणियो के प्रति श्रनेक प्रकार की विचिकित्सा 
'तथा अश्द्धा का उत्पन्न होना ग्राशकित है। सम्भवत इसी कारण 
गोप्यता का सकेत किया गया प्रतीत होता है । 


१ निमीह (निशीयथ), २ महानिसीह (महानिशीथ), रे वच- 
हार (व्यवहार), ४ दसासुयवखघ (दशाश्र तस्क घ), + कप्प(क्ल्प), 
६ पच कप्प श्रथवा जीयकप्प (पच कल्प श्रथवा जीतनत्प) प्रभृति 
'जद-सूत्र माने जाते हैं । 

१ निसीह (निशीथ) 

शब्द का प्रथ 

सनिशीय रब्द का अथ अधकार, अप्रकाश या रात्रि है। निशीय 
भाष्य मे इसका विश्लेषण करते हुए कहा गया है “अप्रकाश या 
अधकार लोक मे 'निश्ञीय' शब्द से अभिहित होता है। जो अभकाद 
“धम--रहमस्यमूत या गोपनीय होता है, उसे भी निशीय कहा गया 
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है ।”* इस ययाग्या वा तालय यह है कि, जिस प्रकार रहस्यमय विद्या 
मात्र, तत्र, याग आदि अ्रनधिकारी या अपरिफ्सव बुद्धिवाले व्यक्तियो 
को नही परताये जा सकते श्रर्थात्‌ उनस उहें छिपा कर या गोप्य रफा 
जाता है, उसी प्रकार निशीय सूत्र भी गोप्य है, हर कसी वे समक्ष 
उद्घाट्य नही है । 

निशीय श्राचाराग सूत्र वे द्वितीय श्र्‌ त-स्काघ से सम्बद्ध माया 
जाता है। इस आचाराग के द्वितीय श्र्‌ त-स्क्घ की पचम चूला वे रूप 
में स्वीकार किया जाता है, जिसे निशीथ-चूला भ्रध्ययन कहा जाता है। 
पिशीथ का ग्राचार प्रक्त्प के नाम से भी झ्रभिह्टित क्या गया है + 


निशीथ सूत्र मे साधुयो के और साध्विया वे भ्राचार से सम्बद्ध 
उमग विधि तथा भ्रपवाद विधि का विवेचन है एवं उनमें स्खलना 
होत पर ग्राचरणीय प्रायश्चित्तो वा विवेचन है। इस सदभ में वहा 
बहुत सूक्ष्म विश्लेषण हुआ है, जो अपने सपम--जी वितव्य का सम्यक्‌ 
निर्वाह करन वी भावना वाले प्रत्येक निम्रय तथा निग्र 'थिनी के लिये 
पटनीय है । ऐसी मा-यता है कि यदि कोई साध निश्चीथ सूत्र विस्मृत 
क्र दे तो बह यावजीवन ग्राचाय-पद का अधिका री नही हो सकता । 


रचना रचनाकार 

निश्लीथ सून वी रचना कन हुई जिसफ़े द्वारा हुद यह निवि- 
बाद नही है । पहुन पहले स इस सम्बंध मे मत भेद चरे झ्रा रहे है। 
निशीयथ 'भाष्यकार का अभिमत है कि पूवधारी श्रमणा द्वारा इसकी 
रचना की गयी । अर्थात्‌ यह पूव ज्ञान के झआघार पर निवद्ध है। 
इसका शझ्ौर झ्रधिक स्पप्ट रूप इस प्रकार माना जाता हू कि नवम 
प्रत्याख्यांने पूव के आचार-सज्ञत ततीय अधिकार के बीसयें प्रामत 
के आधार पर यह (निश्चीय-सूत्र ) रचा गया। 

चूणिकार जिनदास महृत्तर का मन्तव्य है कि विसाहगणि 
(विशासख गणी) महत्तर ने इसकी रचना की, जिसका उद्देश्य अपने 


१ जहाति भप्पगास, त तु निसीह ति सोगसलिंदध । 
ज प्रप्पगासाधम्म प्रण्ण पि तय निसीधति ॥॥ 
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शिष्य प्रशिष्या का हिल-साधन था। पचकल्प चूणि में बताया गया 
है वि, शराचाय भद्वाहु निशीय सुश्र के रचेयिता ये। 


निशीय सूत मे बीस उद्दे शक है। प्रत्येक उद्दे शक भितर भिन्न 
सब्यक सूत्रो से विभक्त है। 
व्याख्या साहित्य 
निशीथ के सूत्रो पर नियु बित की रचना हुई । परम्परा से 
प्राचार्य भद्रवाहु नियु क्तिकार के रुप मे प्रसिद्ध है। सूत एवं नियु बित 
दे विइलेषण हेतु मघदास गणी ने भाष्य की रचना की। सून, 
नियुक्ति और भाष्य पर जिनदास महत्तर ने विशेष चूणि की रचना 
/ जो भ्रत्यत सार-गर्भित है। प्रद्यू म्न सूरि के शिष्य द्वारा इस पर 
प्वचूरि को भी रचना वी गई । इस पर चूहद्‌ भाष्य भी रचा 
गया पर, वह आज प्राप्त नही है। समति ज्ञानपीठ, झ्रागरा दारा 
कीय सूत्र का भाष्य एवं चूणि के साथ चार भागो भें प्रकाशन 
हुपा है, जिसका सम्पादय सुप्रसिद्ध विद्वान उपाध्याय श्रभर मुनि जी 
तथा भुनि श्री कहैयालाल जी 'क्मल' द्वारा किया गया है। 
२ सहानिसोह (महानिशोथ) 
महानिशीय का समग्र आहत्‌ प्रचचन का सार वेताया गया 
है। पर, वस्तुत जो मूल रूप मे महानिश्ोथ था, वह यथावत्‌ नही 
हे सकात। वहा जाता है कि, इसके ग्रथ नप्ट-अप्ट हो गये, डउह्दे 
'मक खागये। तत्वश्चात्‌ झाचाय हरिभद्रसुरि ने उसका पुन परिष्वार 
या सशोधन किया और उसे एक स्वरूप प्रदान क्या । ऐसा माना 
जाता है कि वुद्धवादी, सिड्सेन, यक्षसेन, देवगुप्त यशोवर्धन, रवि- 
शुष्द, नेमिचद्र तथा जिनदास गणी प्रभृति आचार्यों ने उसे समाहृत 
जिया। वह प्रवर्तित हुआ । साधारणतया निश्चीयथ को लघु निशीय 
भर इसे महानिशीय कहा जाता है। पर, वास्तव मे ऐमा घटित 
नही होता, क्योबिः उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि महानिश्ीय वा 
वास्तविक रूप विद्यमान नही है। 
महानिक्लीय छ अध्ययनों तथा दो चूलाझा में विभक्त है । 
अथम अध्ययन कया साम "ल्योडरण है। इसमे पाप रुप दाल्य को 
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निदा और प्रालोचना के सन्दभ में अठारह पाप स्थानको की चर्चा 
है। द्वितोय अध्ययन में कर्मों के विष के तथा पाप वर्मों को आलोचना 
की विधेयता का वणन है । ततोय और चतुथ अध्ययन मे कुत्सित शोल 
या ग्राचरण वाले साधथुप्ना का सप्तग न किये जाने के सम्बंध में 
उपदेश है। प्रसगोपात्त यहा उन्छेख है कि नवकार मत्र का उद्धार 
किया और इसे मूल सूत्र मे स्वान दिया ।* नवनोतसार सज्ञक पचम 
अध्ययन में गुरु शिष्य के पारस्परिक सम्बंध का विवेचन है। उस 
प्रसग में गच्छ का भी वणन क्या गया है। ऐसा प्रनोत होता है कि 
गच्छाचार नामक प्रकोणक की रचना इसो के आ्रघार पर हुई | पष्ठ 
अ्रध्ययन में आलोचना तथा प्रायश्चित के क्रमश दस और चार 
भेदों का वणन है । 

पति की मृत्यु पर स्त्री के सती होने तथा यदि कोई राजा 
निप्पुश्न मर जाए तो उसकी विघवा कया को राज्य-मिहासनासीन 
किये जाने का भी यहा उल्लेख है । 


ऐतिहाप्रिकता 

इस सूत को भाषा तथा विषय के स्वरूप को देखते हुए इसको 
गणना प्राचोन आगमो में किया जाना सप्रीचोन नहीं लगता । इसपे 
तत्र सम्ब घी वणन भी प्राप्त होते हैं। जन आगमो के श्रतिरिक्त 
इतर ग्रथो का भी इसमे उल्लेख हैं । अय भी ठेसे अनेक पहलू है 
जिनसे यह सम्भावना पुष्ट होतो है कि यह सूत्र अर्वाचीन है। 

३ बवहार (व्यवहार) 

श्रुत वाड मय में व्यवहार सूत्र का वहुत बडा महत्व है। यहा 
तक कि इसे द्वादइशाय का नवनीत कहा गया है। यद्यपि सख्या मे 
छेद सूत्र छ हैं, पर, वस्तुत उनमे विपय, सामग्री, रचना आदि सभी 
हृष्टियो से महत्वपूर्ण तीन ही हैं, जिनमे व्यवहार सूत्र मुख्य हैं। प्रव- 
शिष्ट दो निशोथ ओर बहत्कल्प हैं। 

१ यहा यह चातव्य है कि दिगम्ब्र मा यता में नवश्ार मत्र ने 


विपय में भिन मायता है। पटखण्डागम के घवला टीकाकार वीरसेन का 
अभिमत है कि प्राचार्ये पुष्पदन्त नेवकार मात्र के खब्टा हैं । 





पैतामीत्त प्रागम शत 


देश उदशक है, जो लगभग तीन सौ सूजा मे विभक्त है । 
कलेवर मे यह श्र्‌ त ग्रथ निशीय से छोटा और वुहत्‌कल्प से बडा 
है। मिक्षुता, भिक्षुणियों द्वारा ज्ञात गज्ञात रूप में प्राचरित दोपो या 
स्वलनाओं की शुद्धि या प्रतिकार के लिए प्रायब्चित्त, आलोचना 
आदि का यहा बहुत मामिक वणन है। उदाहरणाथ, प्रथम उहशक 
म एक प्रसंग है । यदि एक साधु अपने गण से पृथक्‌ हो कर एक्की 
विहार करने लगे और फिर यदि अपने गण झे पुन समाविष्ट होना 
चाहे, तो उसके लिए आवश्यक है कि, वह उस गण के आचाय, 
उपाध्याय श्रादि के समक्ष अपनी गहँ, निंदा आलोचनापूवक प्राय- 
श्वत्त भ्र गीकार कर आत्म माजन करे । यदि आचाय या उपाध्याय 
ने मिले, तो साम्भोगिक, विद्यागमी साधुओं के समक्ष वैसा करे । 
यदि वह भी न मिले, तो सूतकार ने श्र य॒ साम्भोगिक इतर सम्प्रदाय 
विद्यागमी साधु के समझ वैसा वरने का विधान किया है। उसके 
भी न मिलने पर सूत्रवार ने आय विशिष्ट व्यक्तियों के विकल्प उप- 
र्पिते किए है, जिनको साक्षी से आलोचना, निदा, गा द्वारा 
अत यरिष्कार कर प्रायश्चित्त किया जाये। यदि वँसा कोई भी न 
मित्र पाए, ता सूत्रकार का निर्देश है कि ग्राम नगर निगम, राज- 
पानी, खड, क्पट, मल्‍्म्ब, पट्ठण, द्रोणमुख आदि के पूव या उत्तर 
दिशा में स्थित हो, भ्रपने मस्तक पर दाना हाथा की अ जलि रख कर 
इस प्रकार बहते हुए आत्मपर्यालोचन करे कि मैंते अपराध किए हैं 
साधुत्त में अपराधी दोषी बना हू । मैं अहतो और सिद्धो की साक्षी से 


भालाचना करता 7॥ पआ्रात्म प्रनतित्रान्त होता हूं, भ्रात्म निदा तथा 


गहा करता हू, प्रायल्चित्त स्वीकार करता द्रा 


आत्म-परिष्दृति या आत शोधन वी यह महत्वपूण प्रक्रिया है, 
जो श्रामष्य के विशुद्ध निवहन मे नि सदेह उद्वोधव' तथा उत्प्रेरवः 
है। व्यवहार-सूत्र मे इस प्रवार वे- अ्रनेक प्रसंग हैं, जिनका श्रमण- 


जीवन एवं श्रमण सघ वे व्यवस्था क्षण समीचीनतया सचालन तथा 
पविधता वी हृ्टि से बडा महत्त्व है। 


२११६ जनागम दिग्दशव 


कतिपय महत्वपूर्ण प्रसग 

प्रायश्चितों के विश्लेषण की हृष्टि से दूसरा उद्देशक भी 
विशेष महत्वपूण है। भ्रतवस्थाप्य, पाराचिक आदि प्रायश्चित्ता के 
सदभ मे इस में अनेक महत्वपूण तथ्यो का विवेचन हुआ है। एक 
स्थान पर वणन है--“ जो साधु रोगाक्रान्त है, वायु श्रादि के प्रकाप 
से जिसका चित्त विक्षिप्त है, कारण विशेष (क दपादभव आ्रादि) से 
जिसके चित्त मे वकल्‍्य है, यक्ष आदि के आवेश के कारण जो ग्लान 
है, शत्य आदि से अत्याक्रान्त है, जो उमाद-प्राप्त है, जो देवहत 
'उपसभ से ग्रस्त हाने के कारण अस्त-व्यस्त है, क्रोध ग्रादि कपाय 
के तोब्र झावेद के कारण जिसका चित्त खिन है, उसको-उत 
सबको जब तक वे स्वस्थ न हो जायें, तव तक उन्हे गण से बहिष्कृत 
बरना अकल्प्य है ।” इस प्रकार के और भी अनेक प्रसग हैं । 

गण-धारकता के लिए भ्रपेक्षित स्थितिया विहार चर्या के 
विधि-निषेघ, पदासोनता, भिक्षा-चर्या, सम्भोग-विसम्भोग कया 
विधि नम, स्वाध्याय के सम्बध मे सूचन झादि भ्रनेक विवरण है जो 
अ्रमण-जीवन के सर्वांगीण अध्ययन एवं अनुशीलन की हृष्टि से 
महत्मपूण हैं । 

सातवा उद्दं शक साधुओ्रो और साध्वियों के पारस्परिक 
व्यवहार की ह॒ष्टि से अध्येतव्य है। वहा उल्लेख है कि, तीन वष के 
दीक्षा पर्यायवाला श्र्थात्‌ जिसे प्रव्गजित हुए केवल तोन बष हुए 
हैं बसा साधु उस साध्वी को, जिसे दोक्षा ग्रहण क्यि तीस वर्ष हो 
गये हैं, उपाध्याय के रूप मे आदेश-उपदेश दे सकता है। इसी 
प्रकार केवल पाच वर्ष का दीक्षित साधु साठ वष की दीक्षित्ता साध्वी 
को आचायरूप में उपदेश दे सकता है।ये विधान विनयपिठक के 
उस प्रसंग से तुलनीय हैं, जहां सो वध की उपसम्पदा प्राप्त भिक्षुणी 
को भी उसो दिन उपसम्पन्न भिक्षु के प्रति अभिवादन, प्रत्युत्यान, 
अ जलि प्रणति आदि करने का विधान है। साघुओ एवं साध्वियो 
के झ्राचार-व्यवहार-सम्बधी तारतम्य और भेद रेखा वी हृष्टि से 
ये प्रमग विशेष रूप से मननीय एवं समीक्षणोय हैं। 


इंतासी प्राधग ११७ 


नवम उद्दं शक मे साधु वी प्रतिसाझा तथा अभिग्रह का और 


देपम अध्ययन भे यवमध्य-चन्द्र प्रतिमा, वज्य-मध्य-चन्द्र प्रतिमा 
ब्रादि का वणन है । 


देशभ भ्रध्ययन मे शास्त्राध्ययन्त की मर्यादा एव नियमानुकमत 
वा विवेचन है, जो प्रत्येक साथु-साध्वी के लिए ज्ञातव्य है। उसके 


पजसार निम्ताकित दीक्षा-पर्याय-सम्पन साधु निम्नाक्ति रूप मे 
“स्लाध्ययन का अधिकारी है 


दोक्षा-पर्याय शासन 

त्तीन चप आचार-कल्प 

चार वप सूत्रकृताग 

पाच बप दकाश्र्‌ तस्क ते, कल्प और 
व्यवहार 

आठ बप स्थानाग, समवायाग 

दश वप व्याख्या प्रज्ञप्ति 

ग्यारह वध क्षुटिलिका-विभान-प्रविभक्ति, 
महत्ती-विमान-प्रविभत्ति 
अगचूलिका, चंग (वग)- 
चुलिका एव व्याख्या-चूलिका 

धारह्‌ वष अझरुणोपपात, गरुडोपपात, 
वरुणोपपात, वेश्रमणोपपात, 
चेलघरोपपात 

चैरह वष उत्थान-श्रुत, समुत्यान-श्रत, 
देवेद्रोपपात, नागपरियाप्तिवा 

चौदह वष स्वृप्न अध्ययन 

पद्रह वर्ष चारण भावना अध्ययन 

सोलह वष बेद निसग 

सतरह्‌ वप आीविप भावना अध्ययन 

प्रदारह बप हच्टि विष मावना भझग 

उनीमस वर्ष हृप्टिवाद अग 

चीस यघच 


समी शास्त्र 


द््भ्द जनागम दिग्दशन 


इस उद्दंगाफ़ मे आचाय, उपाध्याय, स्थविर, तपस्वी, नव 
दीक्षित शल (शिष्य) वाधक्य आदि के कारण ग्लान (श्रमण), कुल, 
गण संघ तया साधमिक, इन दश के वयावृ,्य--दहिक सेवा झादि 
का भी उल्लेख है। 


रचयिता और व्यास्याकार 

व्यवहार सूत के रचनाकार ग्राचाय भद्रवाहु मान जाते हैं। 
उही के नाम से इस पर नियु क्ति है। पर, सूत्॒कार तथा नियुक्ति 
कार भद्रबाहु एक ही थे, यह विवादास्पद है। बहुत सम्भव है, सूत्र 
तथा निमु क्ति भिनक्त क हो, इस नाम से दो भिन्न आचार्यो की 
रचनाएं हु । व्यवहार सूत्र पर भाष्य भी उपलब्ध है पर, नियु क्ति 
तथा भाष्य परस्पर भिश्चवित स हो गये है। ग्राचाय मलयमिरि द्वारा 
भाष्य पर विवरण की रचना वी गयी है। व्यवहार सूत्र पर चूणि 
और अवचूरि की भी रचना हुई । ऐसा भ्रभिमत है कि इस पर 
बहुद भाष्य भी था, पर, वह आज उपलब्ध नही है। 

४ दसासुयवखघ (दर्शाभ्‌ तस्कन्ध) 

यह छेद सूता में चौथा है। इसे दशा, आचार दसा या 
दक्ाश्र्‌ त भी कहा जाता है । यह दश भागा में त्रिभकत है जिहे 
दशशा नाम से अभिहित किया गया है। आठवा भाग अ ययन नाम से 
सकतित है । 

प्रथम दशा मे असमावि के बीस स्थाना का वणन है। 
द्वितीय दया में झवत के इक्‍्कीस स्थानां का विवेचन है। शवल का 
ग्रथ घब्बा वाना, चितकबरा या सदोष है। यहा शबल का प्रयोग 
दूपित आचरण रूप बब्बा के श्रथ मे है । तुतीय दशा मे ग्राशातना के 
ततीस प्रकार श्रादि का उल्लेख है । 
गरि-सम्पदा 

चतुर्थ दया मे गणी या आचाय की आठ सम्पदाग्रो का वणन 
है। वे आठ सम्पटाए इस प्रकार हैं है आचार सम्पदा, २ श्ुत 
सम्पदा, * छरीर सम्पदा, ४ वचन सम्पदा, ५ वाचना सम्पदा, 
६ मतिलसम्पदा, ७ प्रयोग-सम्पदा ८ सग्रह सम्पदा । प्रत्येक 


पतानौग प्रागम ११६ 


पैदा के भेदा वा जो वणन क्या गया है, वह श्रमण-सस्कृति से 
प्राापित विराट व्यक्तित्व के स्वरूप को जानने यी हृष्टिसे 


हहुत उपयोगी है , भरत उन भेदो का यहा उल्लेख किया जा 
रह है 


आचार सम्पदा के चार भेद १ सबम में जुव योगयुबत 
होना, २ प्रहकाररहित होना, ३ अनियतवृत्ति होना, ४ वेद्ध 
स्वभावी (झचजचल स्वभावी) होना । 


श्रूत्त सम्पदा के चार भेद १ बहुश्र्‌ु तता, २ परिचितश्नू तता, 
३ विचित्रथू तत्ता, ४ घोषविशुद्धिकारकता। 


शरीर-सम्पदा के चार भेद १ आदेय वचन, (ग्रहण करने 
योग्य वाणी), ० भघुर वचन, ३ अ्रनिष्चित (प्रतिवघ रहित) 
देचन, ४ भ्रर्सादिग्ध वचन। 


वाचना सम्पदा के चार भेद १ विचारपूवक वाच्य विषय 
का उद्दश निर्देश करना, २ विचारपुवक वाचना करना ३ उपयुक्त 


'विपय का ही विवेचत करना, ४ प्रश्न का सुनिश्चित निरूपण 
क्रना। 


मति-सम्पदा के चार भेद १ अवग्रह मति-सम्पदा २ ईहा 
भति सम्पदा, ३ झवाय मति सम्पदा, ४ घारणा मति सम्पदा । 


प्रयोग सम्पदा के चार भेद १ आत्म ज्ञान पूवक बाद प्रयोग, 
हे परिषद जाप पुबक बाद प्रयोग, ३ क्षेत्र ज्ञान पूवफ वाद प्रयोग, 
४ वस्तु भान पूवक बाद-प्रयोग । 

भग्रह-सम्पदा के चार भेद १ वर्षपाऋतु मे सव मुनियोवे 
निवास के लिए योग्य स्थान वी परीक्षा करना २ से मुनिया के 
विय प्रासिहारिव वीठ फतक शख्या सस्तारब' वी व्यवस्था करना 
ने नियत समय पर प्रत्येक काये चरना, ४ अपने से बडो जी पूजा 
प्रतिष्ठा करना ॥ 

परचम दा मे चित्तन्ममाधि-स्थान तथा उसने दा भदों कम 
वन है । पष्ठ दा से उपासक या श्रावव॒ वी दरटा प्रतिमाश्रा का 
निरूषण है । उम सादर मे सून्रवार ने मिथ्यात्व प्रमूत भ्रकियावाद 
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और आरम्भ सम।- न-मूनक क्रियावाद का विस्तार से विदलेषण 
करते हुए द्रोह, राग, मोह आसक्ति, वैमनस्यथ तथा भोग्रैषणा, लौकिक 
सुल, लोकपणा-लोक प्रशस्ति झ्रादि से उद्भूत अनेकानेक पाप कृत्यो का 
विश्लेषण करते हुए उनके नारबीय फलो का रोमाचक वणनः 
क्र्या है। 


सप्तम दक्षा में द्वादशविध भिक्षु प्रतिमा का वणन है । जसे, 
प्रथम एक मासिक भिक्षु-प्रतिमा मे पालनीय आचार-नियमो पे सदभ 
में बिहार प्रवास को उद्दिष्ट कर बतलाया गया है कि एक मासिक 
भिक्षु प्रतिमा उपदन मिक्षु,जिस क्षेत्र मे उसे पहचानने वाले हो वहा 
केवल एक रात, अधिक हो तो, दो रात प्रवास कर विहार कर जाए। 
एसा न करने पर वह भिक्षु दीक्षाछ्देद अथवा परिहारिक तप के प्राय 
दिचत्त का भागी हांता है। प्रत्येक प्रतिमा के सम्बंध मे विशद विवे- 
चन किया गया है जो प्रत्येक सयम एवं तप रत भिक्षु के लिये परि 
शीलनीय है । 


अप्टम अध्ययन में भगवान्‌ महावीर के च्यवन, गभसहरण,- 
जम, दीक्षा, वेवठ जाने, मांक्ष का वणय है। इसे पज्जोसण-कप्प या 
कल्प सून के ताम से भी अभिहित क्या जाता है। इस पर अनेक 
आचार्यो की टीवाए है, जिनमे जिनप्रभ, धमसागर, विनयविजय, 
समयसुदर रस्नमागर सघविजय लक्ष्मीवतलभ आदि मुर्य हूं। पु 
पण के दिना म साधु प्रवचन में इसको पढत है। छद सूत्रा का परिषद्‌ 
में पठन न किये जाने की परम्परा रही है क्यांकि उनमे भ्रधिकाशत 
साधु-साध्वियों द्वारा जान अनजान मे हुई भूला दोपो झ्रादि के सम्मा- 
जन के विधि जम है, जिहे विशेषत उहू ही समभना चाहिए जिनसे 
उनका सम्ब व हो । पयु पण कल्प छेद सूत्र का भ्रग होते हुए भी एक 
अपनी भिन स्थिति लिए हुए है, अ्रत उसका पठन भ्रोतिम तीथकर 
भगवान महावीर के इतिहास का अववोध कराने क॑ हेतु उपयागी है। 
किविदल्ती है कि विक्रमाब्द ५२३ मे आनदपुर क राजा प्र्‌वसेन के 
पुत्र का मरण हो गया । उसे तथा उसके पारिवरिक जनो को श्वान्ति 
देने की हृष्टि स तब से इसका व्याख्यान में पठन क्रम आरम्भ हुमा । 


पवालोस भागम १२६ 


रचनाकार व्यास्या-साहित्य 


वैशाथुत्तकघ के रचयिता आचाय भद्रवाहु माने जाते है। 
उही के नाम से इस पर नियुक्ति है। पर, जैसा कि व्यवहार सून के 
वेणन के प्रसंग में उल्लेख हुआ है, सूत और नियुक्ति की एकन्‍्कत्‌ कता 
सेदिध है। इस पर चूणणि वी भी रचना हुई । ब्रह्मपि पाश्वचन्द्रीय 
पगीत बृत्ति भी है । 


५ कप्प (कल्प श्थवा वृहत्कल्प) 
देशाशुत्तस्क-घ के अप्टम अध्ययन में पयुपणा-कल्प की चर्चा 
की गयी है, उससे यह भिन्‍न है । इसे कर्पाध्ययन भी कहा जाता है। 
*ैल्प या कहुप्य जा अर्थ योग या विहित है। साधु साध्वियो के सयम 
जीवन के निमित्त जो साधक आचरण है, वे कल्प या कल्प्य है और 
अमर बाघा या विध्न उपस्थित करने वाले जो आचरण हैं वे श्रकल्प 
+ रप्य हैं। प्रस्तुत सूत्र में साधु-साध्वियो के सयत चर्या के सदभ 
स्तर, पात्र, स्थान आदि के विपय मे विशद विवेचन है। इसे जैन 
अमण-जीवन से सम्बद्ध प्राचीनतम भ्राचार-शास्त्र का महान्‌ ग्रथ माना 
आता हैं। निशीय और व्यवहार की तरह इसका भी भाषा, विपय 
भ्रादि की हष्टि से बडा महत्व है। इसवी भाषा विशेष प्राचीनता 
लिये हुए है। पर, टीवाकारो द्वारा सत-तन्न परिवतन परिवधन श्रादि 
या जाता रहा है, जसा कि भन्या-य आागमो मे भी हुआ है । 
कलेवर चविषय-चस्तु 
छ उद्ं दाको मे यह सुत्र विभक्त हैँ। श्रमणो के खान-पान, 
रहन-सहन, विहार चर्या झादि के गहन विवेचन की हष्टि इस में 
हांती ह। प्रसगोपात्त इसके प्रथम उद्दं शक में साधु साध्वियो 
है विहासनक्षेत्र के सम्ब"ध मे कहा गया ह कि उहे पूर्व मे श्रग और 
गिधतक, दक्षिण म बौद्याम्वी तक, परचम से थानेश्वर प्रदेश तक तथा 
उत्तर पूर्व में कुणान प्रदेश तव चिहार करना कल्प्य है। इतना भ्राय 
क्षेत्र हैं | इससे बाहर विहार वरप्य नही ह। इसके पनन्तर कहा गया 
हे वि यदि साधुप्ा व) प्रपने ज्ञान दशन तथा चारिध्य का विधात न 
अतीत होता हो, लागा मे चान दनव व चारिश्य वो वृद्धि होने की 


श्स्र जनागम दिदशन 


सम्भावना हो, तो उक्त सीमाओं से भी बाहर विहार वरना 
कर्प्य है। 

तीसरे उद्दं शक मे साधुओं श्रोर साध्विया के एप दूसरे वे ठहरने 
के स्थान मे आवागमन की मर्यादा बैठने, सोने, भ्राहार व रने, स्वाध्याय 
बने, ध्यान वरने आदि के निपेध प्रमृति वा वणन है । श्रमण-प्रव्रज्या 
स्वीकार करने के समय उपकरण-ग्रहण का विधान वर्पा-वाल वे 
चार तथा भ्रवशिष्ट पग्राठ मास मे वस्त्र-व्यवहार श्रादि और भी झनेक 
ऐसे विषय इस उहं छ्षक भे व्यास्यात्त हुए हैं, जो सतत जागरूक तथा 
सयम-रत जीवन वे सम्यव्‌ निर्वाह वी प्रेरणा देते हैं । 


चतुथ उद्दे शव' मे आचार-विधि तथा प्रायश्चित्ता ता विश्लेषण 
है। उस सदभ मे प्रनुद्धातिक, पाराचिक तथा श्रनवस्थाप्य श्रादि वी 
चर्चा है । 
फकतिपय महत्वपूर्ण उल्लेख 

प्रासगिक रूप मे चतुय उ्द शक में उल्लेख हुम्ना है कि गगा 
यमुना सरयू, कोसी ओर मही नामक जो बडी नदिया हू, उनमे से 
किसी भी नदी को एक मास में एक बार से अधिवा पार करना 
साधु साध्वी के लिए कल्प्य नही है। साथ ही-साथ वहा ऐसा भी वहा 
गया है “जसे, बुणाला मे एरावती नदी है वह कम जल वाली है 
अत एक पर को पानी के भोतर और दूसरे को पानी वे ऊपर करते 
हुए पानी देख कर (नितार-नितार कर) उसे पार विया जा सकता है। 
उसे एक भास मे दा वार, तोन बार पार करना भी कल्प्य है। पर 
जहा जल की अधिकता के वारण वैसा करना शकक्‍य नहीं है, वहा एवं 
यार से अधिक पार करना अकल्प्य है । 

छुड़े छद्द शक में एक प्रसग मे कहा गया है वि, कसी साधु के 
पाव में कोला, काटा, काच का तोखा टहुकडा गड जायें, उसे स्वयं 
निकालने मे सक्षम न हो, निकालने वाला अय साधु पास मे न हो, 
यदि साध्वी उसे शुद्ध भावपूवक निकाले, तो वह्‌ तोथ बर की आज्ञा 
का अतिक्रमण नही करती । इसी प्रकार साधु की आख मे कोई जीव- 
भुनगा, वीज, रज कण झादि पड जाये, उसे बह साधु स्वयं ने निवाल 


बन, 


पतालौस भ्रागम १२३ 


सक ग्रोर न वसा कर सकने वाला कोई दूसरा साधु पास मे हो, तो 


साध्वी घुद्ध भाव से वैसा करतो हुईं ती्थेंकर की आ्राज्ञा का अ्रति- 
त्रमण नही वरती 


साध्वी वी भी यदि वैसी ही स्थिति हो, जैसी साधु की बतलाई 
गई है, तो साधु शुद्ध भाव से साध्वी के पैर से कीला, काटा, काच का 
इक्डा आदि निकाल सकता है। आख मे से कोटाणु, वीज, रज-कण 


आदि हटा सकता है । वैसा करता हुआ वह तीर्थकर की झ्राज़ा की 
विराधना नही करता । 


एक और प्रसंग है, जिसमे बतलाया गया है कि, यदि कोई 
साध्वी दुगम स्थान, विपम स्थान, पर्वत से स्खलित हो रही हो, गिर 
रही हो, उसे बचा सके, वैसी कोई दूसरी साध्वी उसके पास न हो 
ते! साधु उसे पकड़ कर सहारा देकर बचाए तो वह तीर्थकर बी 
आज्ञा का अतितमण नही करता । इसी प्रकार यदि कोई साष्ठ नदी, 
जलाशय या कीचड मे फसी साध्वी को पकड कर निकाल दे, तो वह 
तीथकर की झ्राचा का उल्लंघन नहीं करता। इसी प्रकार नोका में 
चढते-उत्तरते समय साध्वी के लडखडा जाने, पडने लगमभे, वात झ्रादि 
दोप से विक्षिप्त हो जाने के कारण अपने को न सम्भाल पाए, हर्पा- 
तिरक या शोकातिरक से ग्रस्त-चित्त हो कर आत्म-घात आदि के लिए 
उद्यत होने, यक्ष भूत प्रेत आदि से आवेशित हो जाने के कारण 
अस्त-व्यस्त दक्षा में हो जाने जसे अनेक प्रसग उपस्थित बरते हुए सूत्र 
बार ने निदिप्द किया हू कि उक्त स्थिति मे साधु साध्वी को पकड़ कर 
बचा सकता ह्‌। बैसा करने मे उसे कोई दोप नही आता । 

स्पष्ट है कि सुत्रवार ने इन प्रसगो से श्रमण-जीवन के विविध 
पहुलुओ वो सूक्ष्मता से परखते हुए एक व्यवस्था निर्देशित को है, 
जो श्रामपष्प के "ुद्धिपूवव निर्वंहण-हलु अपेक्षित एवं उपयुक्त सुबि- 
धघाश्ो की पूरक है। 

रखना एच व्यास्या-साहित्य 


वन्‍्प या चुहत्वाप के रचनावार आाचाये भद्गवाहु माने जाते 
है। भ्रानाय सल्यगिरि ने लिखा है वि प्रत्याख्यान सज्ञव नवम पूर्व 


श्स्ष जनागम दिग्दशक 


की आचार नामक तुतीय वस्तु के वीसर्वे प्राभुत के प्रायश्चित्त 
सम्बायों विवेचन के आधार पर इसको रचना को गयी। पृव ज्ञान 
की परम्परा उस समय अस्तोमुख थी, अत प्रायश्चित्त-विधान 
जिहे प्रत्येक शमण-ज्मणी को भनीभाति जानना चाहिए, कही 
उच्डिन्त या लुप्त न हो जाए, एतदय झ्राचाय भद्भबाहु ने व्यपहार 
सूत्र और कल्ससूत्र रचे । 

कल्प पर भद्ववाहु कृत नियुक्ति भी है, जिसकी कतृ कता 
अरसादिग्ध नही है । श्रो सघदास गणी ने रूघु भाष्य की रचना की। 
मलयगिरि ने उल्लेश्ल क्रिया है कि आचाये भद्ववाहु को नियु क्ति तथा 
श्री सघदास गणी का भाष्य, दोतो इस प्रकार परस्पर विमिश्रित 
जैसे हो गये हैं कि उन दोनो को पृथऋ-प्यर्‌ स्थापित करना असम्भव 
जैसा है। भाष्य पर श्राचाय मल्यगिरि ने विवरण की रचना की। 
पर, वह रचना पूण नही थी। लगभग दो शताब्दिया के पश्चात्‌ श्री 
क्षेमकीति सूरि ने उसे पूरा किया। वृहत्कल्प पर बृहद्‌ भाष्प भी है 
पर, वह पूण नहो है, केवल ततीय उद्द पक तक ही प्राप्प है । इस पर 
विशेष चूणि की भी रचना हुई । 

7६ पचकष्प (पच-कल्प) 

प चकल्‍्प सूत्र और पचकल्प भाष्य, ये दो नाम प्रचलित हैं, 
जिनसे सामायत ऐसा प्रतीत होता है कि सम्भवत ये दो ग्र थ हो, 
पर वास्तव में ऐसा नही है। नाम दो है, प्रथ एक । श्री मलयगिरि 
और श्री क्षेमकीति वे अनुसार प चकक्‍ल्‍्प भाष्य वस्तुत बृहत्कल्प 
भाष्य का ही एक्श्रश है। इसको वेसो ही स्थिति है, जसी विण्ड 
नि्यु कि भर ओघ नियुक्ति की हैं। पिण्ड नियु कति कोई मूलत 
पृथर ग्रथ नहो है वह दशवकालिक नियु क्ति का ही भाग है । उसो 
प्रकार ओष नियु क्ति भी स्वत ग्रथ न हो कर आवश्यक नियुक्ति 
का हो भाग है। विपय-विशेष से सम्बद्ध होने के कारण पराठकी वी 
सुविधा की हृष्टि से उह़ें प्रयकू-पृथकू कर दिया गया है । 

वृहत्कल्प भाष्य का अश होने के नाते पचकल्प सूच या 
पचकल्प भाष्य श्री सघदास गणी द्वारा रचित हो माना जाना 
चाहिये। इस पर चूणि की भी रचना हुई । 


न 
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जीयकप्पसुत्त (जीतकल्प सुत्र) 


जीग्र, जोय या जीत का अथ परम्परा से आगत आचार, 
ययादा, व्यवस्था या प्रायब्चित्त से सम्नाध रखने वाला एक प्रकार 
जा रिवाज आदि हे । इस सूत मे जन श्रमणा क॑आचार के सम्बय 
प्रायर्चित्ता का विधान है। एक सौ तोन गाथाए हैं। इसमे प्राय 
म्त्रित्तका महत्त्व, आत्म रद्धि या भरत -परिष्कार मे उसकी उपादेवता 
प्रादि विषयो का प्रतिपादन किया गया है। प्रायश्चित्त के दश भेदो 
पी वहा विवेचन है. १ आलोचना, २ प्रतिक्रमण ३ मिश्र श्राछो- 
चना भ्रतिजमण, ४ विवेक, / व्युत्सग, ६ तप, ७ खेद, ८५ मूल, 
£ ग्रनवस्थाप्य, १० पाराचिक। ऐसी मायता है कि आचार्य 
'द्रवाहु क प्रनन्तर श्रीतम दो अ्नवस्थाप्य और पाराचिक नामक 
आयश्चित्त व्यूछित हो गये। 
रेचना व्यास्या-साहित्य 
भुप्रसिद्ध जैन छेखक, विशेषाउण्यय भाष्य जसे महान्‌ प्रथ 
+ प्रशेता श्री जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण (सप्तम वि घाती) इस सूल 
रपिता भाने जाते हैं। क्षमाश्रमण इसके भाग्पफ्रार भी कहे जाते 
है पर, यह भाष्य वस्तुन कोइ स्वतत्र ग्रथ न हो कर दृहत्कल्प 
आप्य, व्यवहार-भाष्य, पचक्‍ल्‍प भाष्य तथा विण्ड नियु क्त प्रश्नति 
ग्रथों को विपयानुरूप भिनमिन गायाओो का सक्‍्ला मात्र है। 
आधाय सिद्धसेन ने इस प्रथ पर चर्णी की रचना की । श्रीचद्ग सूरि 
ने (१२२८ विक्रमाब्द मे) उस (चूणि) पर विपम पद व्याख्या' नामव 
टीका को रचना की। श्री तिलकाचाय प्रणीत वृत्ति भी है। यति 
जीनेपत्य और श्राद्ध जोतकल्प नामक ग्रथ भी जीतवल्प सूत्र से हो 
सम्बद्ध या तद्‌ विषयालगत मान जाते हैं। यति-्जीतकल्प में यतिया 
था सापुप्रा के प्राचार का वणन है और श्राद्ध-जीतवल्प मं श्राद्ध 
अमणापासर या श्रावक वे श्राचार का विवेचन है। यति-जीतकल्य 
हो रचना श्री सोमप्रभ सरि ने की । श्री साधुरत्न ने उस पर चुत्ति 
लिसी। श्राद्ध जोतवल्प थी रचना श्री घमघाप द्वारा की गयी। शी 
सामतिलद ने दस पर बृत्ति को रखना को । 
१ पाइप सद॒द महत्णशों चू० इश५८॥) 


१२६ जनगाम दिरदवगना 


सूल-सूत्र 

उत्तराध्ययन दशवैवालिक, आवश्यक, पिण्द-नियु वित तथा 
भ्राध नियु वित को सामायत मूल सूत्रा के नाम से अभिहित किया 
जाता है। यह सवसम्मत तथ्य नही है । कुछ विद्वान उत्तराध्ययन, 
दशवकालिक तथा झ्रावदयक, इन तीन को ही मूल सूत्रों मे ग्रिनत 
है। बे पिण्ड-नियु कति तथा ओघ नियु बित को भूल सूत्रों म॒ समा 
विष्ट नही क्रते। जसा कि पहले इगित क्या गया है पिण्ड 
नियु क्ति दश्वकालिक नियु बित वा तथा झोघ नियु कति झआावश्यक-- 
नियु बित का श्रश है । कतिपय विद्वान्‌ उक्त तीय मूल सूत्रा में पिण्ड 
निगु क्ति वो सम्मिल्ति कर उनकी सख्या चार मानत है। कुछ के 
प्रनुसार, जसा कि प्रारम्भ मे सूचित क्या गया है, श्ोष नियु क्ति 
सहित वे पाच हैं । कतिपय विद्वान्‌ उपयु कत तीन में से श्रावश्यक को 
हटा कर तथा अनुयागद्वार व नदी को उनमे सम्मिलित कर, चार 
की सख्या पूरी करते हैं। कुछ विद्वान्‌ पविखय सुत्त (पाक्षिक सूत्र) का 
भी इतके साथ नाम सयोजित करत है । 

मूल सूत्रो मे वस्तुत उत्त राध्ययन आर दशवेकालिक का जन 
वाड मय में बहुत वडा महत्व है। विद्वान इह जैन झआगम वाड मय 
क प्राचीनतम सूत्रा मे बिनत है। भाषा की हृष्ठि से भी इनबी 
प्राचानता अक्षुण्ण है । विषय विवेचन की अपक्षा सय बहुत समृद्ध 
ह। सुत्त निपात व धम्मपद जस सुप्रसिद्ध बौद्ध ग्रथा से य तुलनीय 
है। जन-दशन आचार विज्ञान तथा नत्सम्मत जीवन के विश्लेषण 
वी हुष्टि से अध्येताञ्ो और भ्रवेप्टाओ्र के लिए य ग्रथ विशेष रुप से 
परिशीलपीय है । 


मूल नामकररा क्यो ? 

मूल सूरज नाम क्यो ओर कब प्रचलित हुआ, कुछ कहा नही जा 
सका प्राचीन आगम ग्रथो मे 'मल' या 'मूल-सूत्रो' के नाम का 
कही भी उल्लख नही हे । पश्चादवर्ती साहित्य मे भी सम्भवत इस 
नाम का पहला प्रयोग श्री भावदेवसूरि रचित 'जैनधमवरस्तोत्र' वे 
तीसवे इलोक को टीका में है। वहा “अथ उत्तराध्ययन ग्रावश्यक पिण्ड 
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विपृक्तियाघ नियु क्ति-दशवैयालिक इति चत्वारि मूलसूत्राणि” इस 
हर का उल्हेस प्राप्त होता है। 


परचात्य विद्वानों द्वारा विमे 


३३... भययन, नजम्पर्शी अनुसघान और गवेपणा वी हृष्दि 
_ पारापीय दशा के कतिपय विद्वाना ने भारतीय वाड मय पर जिस 
रवि भौर अपरिवातत अ्रध्यवसाय व लगन के साथ जो काय किया 
/ निसदेह, वह स्नुत्य है । प्राय किस सीमा तर हो सका क्ति- 
7 शैसवा, उसके निप्क्प कितने उपादेय है, इत्यादि पहनू तो स्वत 
>पमें वितन ब्रार श्रालाचना के विपय हैं, पर, उनका श्रम, उत्साह 
श्र सनत प्रयत्नशीलता भारतीय विद्वानो के लिये भी अनुकरणीय 
है। जन बोड मय तथा प्राकृत भाषा के क्षेत्र मे जमनी आदि पश्चिमी 
दैशा के विद्वाना न अधिक काय क्या है । जन आगमन्साहित्य पर 
> ता वान-वर्ना विद्वानों के प्रस्तुत त्रिपय पर जो भिनर भिन्न विचार 
” 3 हें यहा प्रस्तुत किया जाता है । 
परो० शर्पेष्टियर का झत 


जमनी के सुप्रसिद्ध प्राच्य विद्या अध्येता प्रो० शर्पेण्टियर (0० 
(0दाशाधाद) ने उत्तेराध्ययन सूत्र की प्रस्तावना में इस सूल सूत्र 
गामफरण के सम्बंध से जो लिखा हैं, उसके अनुसार इनमे भगवान्‌ 
उहावीर के बूछ शब्दों (१७४४8शा४5 तजछा ४०7१५) का सगृहीत 
होना ह। इसका आधाय यह है कि इनमे जो शाद सकलित हुए हैं, 
पे स्वय भगवान्‌ महावीर के मुख से नि सूत हैं । 
डो० बाल्टर शुल्धिय का अ्रम्िमत 
जैन वाइ मय के विय्यात अध्येता जमनी के विद्वान्‌ डाब्वान्टर 
जुद्रिग (9: ज़ादा 5क्रण्णाएए) ने [.905 रेशाहाणा 709809* नामक 

जमन भाषा म॑ लिखित) पुस्तक मे इस सम्बंध में उल्लेख किया है 
5 मूल सून नाम इसलिए दिया गया प्रतीत होता ह्‌ कि साषृथों 
और साध्वियो के साधनामय जीवन के मूल मे-आ्रारम्भ में उनवे 
उपयोग के छिए इनका सजन छुपा 

१ पृष्ठ ७६ 
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प्रो० गेरीनो को कल्पना 

जन शास्त्रों के गहन अनुशीलक इटली के प्र] फंसर गेरीना (शर्ण 
60व४7०) ने इस सम्बंध मे एक दूसरी वल्पना की है। वैसा केरते 
समय उनके मस्तिप्स मे ग्रथ वे दो मूल' और 'टीका' वा ध्यान रहा 
है भ्रत उहोने मूलका प्राशय पर/आ०० 00804 से लिया। 
अर्थात्‌ प्रो० गेरीनो मे मूल ग्रथ के अ्रथ में मूल सूत्र का प्रयोग माना, 
क्याक्ति इन ग्राथा पर नियु क्ति, चूंणि टीका, वृत्ति प्रभृति झनेकः 
प्रकार का विपुछ व्याख्यात्मक साहित्य रचा गया हूं। टीका या 
व्यायया ग्रथा मे उस ग्रथ का सवन्न मूल वहा जाता ह जिसकी व 
टीकाए या व्यारपाएँ होती हैं। जन आगम वाड मय-सम्बधधी ग्रथा 
मे उत्तराध्ययन और दशवकालिक पर अत्यधिक टीव-व्यास्यात्मक 
साहित्य रचा गया हू, जिनमे प्रो० गेरीना के अनुसार टीकाकारा 
न मूल ग्रथ के भ्रथ म “मूछ सूत्र” का प्रयोग विया हो । उसी परिपादी 
का सम्भवत यह परिणाम रहा हो कि इहे मूल सूत्र कहने की 
परम्परा भ्रारम्भ हो गई हो । 
समीक्षा 

पाइ्चात्य विद्वाना ने जो कल्पनाएँ की है, उनके पीछे विसी 
श्रपक्षा का भ्राघार हूं, पर, समीक्षा की कसौटी पर क्सले पर वे सर्वा - 
शत खरी नही उनरती। प्रो० शर्पेण्टियर ने भगवान्‌ महावीर वे मूल 
शब्दा के साथ इह जोडते हुए जो समाधान उपस्थित क्या, उसे उत्त 
राध्ययन के लिए ता एक अपेला से सगत माना जा सकता हूं, पर, 
दशवक्ालिक आदि के साथ उसको बिलकुल सर्गात नहीं ह । भगवान 
महावोर के मूल या साक्षात्‌ वचना के आधार पर यदि मूल सूत्र नाम 
पता तो यह आचाराग, सूत्रद्ोताग जसे महत्वपूण श्रम ग्राथा के 
साथ भी जुड़ता जिनका नगवायु महावीर की देशना वे साथ 
(गणघरो के माध्यम से) सीघा सम्बंध माना जाता ह। पर वहा 
ऐसा नही हू, भ्रत इस कल्पना मे विहित भूल शब्द का वह ग्राशय 
यथावत्र्‌ रूप में घटित नही होता । 

डा वाह्टर शुब्रिग ने श्रमण जीवन के प्रारम्भ मे--मूल मे 
पालनीय आचार सम्पधी नियमो परम्पराप्रो एव विधि विधानों के 
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हे मिषण की हृप्टि से मूछ-सूत्र नाम दिये जाने वा समाधान प्रस्तुत 
किया है, वह भी मूल-सून्रों के अन्तगंत माने जाने वाले सय ग्रथो वर 
है धटता है ? दक्षवैकालिक की तो लगभग चैसी स्थिति है, पर 
अपत्र बहुलशितया वैसा नही है। उत्तराध्ययन मे, जो सूल-सूभो में 
सर्वेधिक महत्वपूर्ण हे. श्रमण-चर्या से सम्पद्ध नियमोपनियमों तथा 
विधि विधानो के अतिरिक्त उसमे जैन घ॒र्मे ओर दर्जन सम्ब'धी अ्रनेजः 

विषय व्याम्यात किये गये हैं। अनेक दृष्टान्त, कथानत्र तथा ऐतिहा- 
पक घटना-प्रम्त भी उपस्थित क्ये गये हैं, जा श्रमण सस्क्षृति और जेन 
तत् घारा के विविध पहलुओं से जुडे हुए हैं, इसलिए डा वाल्टर 
भुन्रिग के समाधान को भी एकागी चिन्तन से श्रधिक नही वहा जा 
गना। मूल-सूत्रो मे जो सहित है, शुर्तिग वी [व्याय्या भे वह 
मस्यूणनया श्रतभू त नही होता ६ 


इंटाल्यिन विद्वान प्रो गेरीना ने मूल और टीका वे आ्राधार पर 
'इल-यूत नाम पड़ने की कल्पना वी है, वह वहुत स्थूल तथा _वहिर्णामी 
वितन पर आधघुत है। उसमें सूदम गवेषणा या गहन बिमर्प की हृष्टि 
प्रतीत नही होती । मूल-सूत्रो के अतिरिक्त प्रन्य सूत्रो पर भी अनेक 
टोकाएँ हैं। परिणाम वी न्यूनता-प्रधिकता हो सकती है। उससे कोई 


विशेष फस्ति निष्पन्न नही होता ग्रत इस विश्लेषण की अनुपादेयता 
स्पष्ट है। 


उपपुं क्त उद्दापोह के भदभ मे विचार बरने पर ऐसा प्रतीत होता 
है कि जन दर्लन परम, आचार एवं जीवन के मूलमूत आादर्शो, सिद्ठा तो 
या तथ्यों का विश्लेषण अपने आप में सहेजे रखने वे कारण सम्भवत 
ये मल सूत कहे जाने लगे हो | मुस्यत उत्तराध्ययन एबं दशवे- 


काल्कि को विषय चस्तु पर यदि इष्टिपात क्या जाए, तो यह स्पष्ट 
प्रतिभासित होगा । 


१ उत्तरज्कपण (उत्तराष्ययनो 
नाम विश्लेषण 


उत्तराध्ययन ज्ञाब्दिक इृष्टि मे उत्तर आर अप्ययन, टन दो 


शब्दों वी सर्मावेति से उना है। उत्तर शब्द का एक अथ पन्‍चातु यू 
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पश्चादवर्ती है । दुसरा ग्र्थ उत्कृष्ट या श्रेष्ठ है । इसका ब्रथ प्रदन का 
समाधान या उत्तर तो है ही । 

पश्चाद्वर्ती अ्थ के प्राधार पर उत्तराष्ययन की व्यारया इस 
प्रकार की जाती है कि इसका अध्ययन प्राचाराग वे उत्तर कारू में 
होता था। श्रुतकेयछी झाचाय शब्यम्भव के झ्न तर इसके अब्ययन की 
क्लिक परम्परा मे अ्रतर आया । यह दशवेकालिक के 
उत्तर-साल में पढा जाने छगा । पर, “उत्तराध्यवन सज्ञा मे कोई परि- 
बतन करना अ्रपेक्षित नही हुप्रा, क्योकि दोना ही स्थानों पर पश्चाद 
चरतिता का अभिप्राय सहश ही है । 


उत्तर शब्द का उत्कृष्ट या श्रेष्ठ अथ करने के श्राघार पर बुछ 
विद्वानों ने इस शब्द को यह व्यारप्रा की कि जैन श्रुत का असाधारण 
रूप में उत्कृष्ट एव श्रेष्ठ विवेचन है, अत इसका उत्तराष्ययन अ्भिधात 
अखधवथक है। 


प्रो० र्पुमन (2:0/ 7,०णा४॥) ने उत्तर और अध्ययन शब्दों का 
सीधा प्रथ पकडते हुए अध्ययन का ब्राशय 7.शक्ष २ध४008$ 
अर्थात्‌ पश्चात्‌ या पीछे रचे हुए अध्ययन क्या। प्रो० ल्युमैन के 
अनुसार इन श्रध्ययन्ों की या इस आगम की रचना श्रग ग्रथों के 
पद्चातु या उत्तर काल मे हुई, अतएव यह उत्तराध्ययत्र वे नाम 
से श्रमिहित क्या जाने लगा । 

कल्पसूत्र तथा टीका-ग्रथो मे उल्लेख है क्रि भगवान्‌ भहावीर 
ने अपने अतिम समय मे अ्रपृष्ट-अनपूछे छत्तीस प्रश्नो के सदभ में 
विशलेषण-विवेचन किया । इस झ्राघार पर उन अध्ययनों का सक्‍लन 
“अपृष्टन्याकरण” नाम से अभिहिंत हुआ । उसी का नाम अपृष्ट प्रश्नों 
का उत्तर रूप होने के कारण उत्तराध्ययन हो गया। “अ्रपृष्ट-व्यावरण की 
चर्चा आचाय हमचद्र ने श्रपने “त्रिपष्टिशछाका पुरुषचरित महाकव्य 
में भी की है।* 


है पदत्रिशत्तमाध्श्नव्याकरणायभिधाय च । 
प्रधान सामाध्ययत जगदगरुरुभाषयत्‌ ॥ 
“--पव १० सग १३, श्लो० २१४ 
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विमिएं 
वल्पसूसगार तथा ठीकाबारो द्वारा दिया गया समाधान तथा 
प्रो० ह्युपन द्वारा किया गया विवेचन, दोनो परम्पर भिन्न है। भग- 
वान महावीर ने बिना पूछे छत्तीस प्रइनो के उत्तर दिये, उनका सक- 
हन हुआ --उत्तराध्ययन के भ्रस्तित्व मे श्राने के सम्बंध में यह 
कपयना परम्परा-्युष्ट होते हुए भी उतनी हृद ग्राह्य प्रतीत नहीं होती। 
भगवान्‌ महावीर ने अपृष् प्रश्नो वे उत्तर दिये, इसबे स्थान पर यह 
भाषा वया भ्रघिऊ सगत नही प्रतोत होती कि उन्होंने अन्तिम समय मे 
बुद्ध घामिक उपदेश, विचार या स देश दिये । फिर वहा उत्तर शब्द 
भीन गा कर व्याक्रण' शब्द आया है, जिसका अथ-- विश्लेपण है। 
यदि अन्तिम के ग्रथ म उत्तर शब्द का प्रयोग माना जाता, तो फिर 
तु संगति होती । पर, जवाब के भर्थ में उत्तर शब्द का यहा ग्रहण 
उत्तराध्यया सूत्र के स्वरूप के साथ सम्भवतत उतना मेल नहीं यातता 
जितना होना चाहिए । उत्तराध्ययन मे हृष्टा त है क्थानक है, घटना- 
त्रम हैं--यह सप्र उत्तर शब्द के श्रभिष्राय मे अ्न्तर्मूत हो जाए कम 
संगत प्रतीन होता है | साहित्यिक दृष्टि से भी उत्तर शब्द वस्तुत 
प्रश्न-सापेक्ष है। प्रइन के बिना जो कुछ भी कहा जाए, वह व्यास्यान, 
विवेचन, विश्लेषण, निरपण झरादि सब हो सकता है, पर, उसे उत्तर 
क्से कहा जाए? निमर क्तिकार ने उत्तराव्ययन की रचना के सम्बंध मे 
जो रिखा है, उससे यही तथ्य बाधित है। 
प्रो० ल्पुमन ने जो कहा है उसवी ताकिक असगति नही है। भाषा- 
शास्त्रिया ने जो परिशील्न क्या है, उसके अनुसार उत्तराध्ययन की 
भाषा प्राचीन है, पर, उससे प्रो० ल्युमल वा कथन खण्डित नही होता । 
उहांते इसकी विद्येप अर्वाचीनता तो स्थापित की नही है, इसे श्रग- 
प्रथा से पश्चादुवर्तो बताया है। वैसा बरने से कोई असम्भावना 
प्रतीत नही होती । 
एफ प्रइन और उठता है, भ्ग ग्रथी के पश्चादवर्ता तो अनेक 
ग्रथ है, पश्चादुर्वातिता या उत्तरवतिता के कारण केवल इसे ही उत्तरा- 
ध्ययत क्या कहा गया ? इस सम्बंध में कहा जा सकता है कि यह अगर 
प्रथो के समकक्ष महत्व लिये हुए है। रचना, विपय वस्तु विस्लेएण 


हू 
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आदि की दृष्टि घे उ ही की कोटि का है, अत इसे ही विशेष रूप से 
इस ग्रभिधा से सज्ञित क्या गया है, यह भी एक अनुमान है। उससे 
अधिक कोई ठोस तथ्य इससे प्रकट नही होता । 


सक्षेप में विशाल जन तत्त्व ज्ञान तथा आचार-शास्त्र को व्यक्त 
करन में श्रागम-वाड मय मे इसका असाधारण स्थान है। भगवदुगीता 
जिस प्रकार समग्र वैदिक धम का निष्कफप या नवनीत है, जैन धम के 
सादभ मे उत्तराध्ययन की भी वही म्थिति है। काव्यात्मक हृदयस्पर्शी 
शैलो, ललित एवं पंशल सवाद साथ ही साथ स्वभावत सालकार 
भाधा प्रभृति इसकी अनेक विशेषताएँ है, जिसने समीक्षक तथा श्रनुस 
+घत्मु विद्वाना को वहुत आ्राकृष्ट क्या है। डा० विण्टरनित्ज ने इसे 
अ्मणकाव्य के रूप मे निरूवित किया है तथा महाभारत, सुत्तनिपात, 
अम्मपद झादि के साथ इसकी तुलना की है । 


उत्तराधष्ययन का महत्व केवल इन शवाब्दिया मे ही नही उभरा 
है प्रत्युत बहुत पहले से स्वीकार किया जाता रहा है। तिर्ष कितिकार 
ने तीन गाथाएँ उल्लिल्ित करते हुए इसके महत्व का उपपादन क्या 
है “जो जोव भवसिद्धिक हैं-भव्य हैं परित्तससारी है वे उत्तराध्ययन के 
ऋछत्तीस प्रध्ययन पढते हैं। जो जीव अभवसिद्धिक हैं-अभव्य हैं प्रीथिक 
सत्व हैं--जिनका ग्राय भेद नही हुआ है जो ग्रनन्त ससारी हैं, सकल 
प्रकर्मा हैं, वे उत्तराध्ययन पढने के अ्रयोग्य हैं। इसलिए (साधक को) 
जिनप्रतष्त, शब्द भर अथ के अनत/त पर्यायों से सयुक्त इस सूत्र को 
यथाविध्रि (उपयान झादि तप द्वारा) गुरुजनो के झनुग्रह से प्रध्ययन 
करना चाहिये ।/”* 





१ जे किर भवसिद्धिया, परित्तससारिग्रा य भविभा य। 
ते किर पढति घीरा, छत्तीस उत्तरज्कभपरों ॥ १ 
जे हुति भ्मव्तिद्धिवा गथिप्नसत्ता भ्रणतससारा। 
दे सक्तिमिटठकस्मा श्रमकिया उत्तरज्काद्‌ 0२ 
तम्दहा जिणपण्णते, भ्रणतगमपज्जबेहि सडुत्ते । 
अ्रज्काए जहाजोयर भुरुफसाया पभ्रश्चिज्किज्जा ॥ रे 


पवानाय ब्रागमझ १३३ 
उत्तराष्ययन भूत छत्तीस प्रध्ययनों मे प्रिभक्त है। समवायाग 
'पकछत्तोसवें समयाय से उत्तराध्ययन के छत्तीस झययनों वे शीपका 
3 गन है, जो उत्तराध्ययन मे प्राप्त अध्ययनों वे नामा से मिल्से 
| उत्तराष्ययन के जीवाजोबविर्भाक्त सज्ञय छत्तीसवें अव्ययन वे 
हमे पगाकित छब्दो मे इस ओर सकेत है. 'भवसिद्धिक जीवो वे 
+ बम्मत उत्तराध्ययन को छत्तीस अध्ययन प्रादुभू व वर चातपुत्र 
पैवज भगपान्‌ महावीर परिनिवृत-मुक्त हो गये ।/ * उत्तराध्ययन वे 
गम मम्पची विश्तेषण के प्रसंग मे यह चचित हुम्ना हो है कि भगवान्‌ 


कप ने अपन अ्ग्त समय * में दन छत्तीस अध्ययनों वा व्याख्यान 
क्या ) 


नियु क्तिकार फा प्रभ्िसत 


नियु क्तिकार झाचाय भद्बयाहु वा झमभिमत व्पयु क्त पारम्प- 
रिक मायता के प्रतिवूछ है। उोने इस सम्बध्ध भ नियुक्ति मे 
है. उत्तराध्ययन के कुछ प्रध्ययन भ्रग-प्रभव हैं बछ जिन 
भापित हैं, कुछ प्रस्येकबुड्ों द्वारा निर्देशित हैं कुछ मवाद प्रमूत हैं । 
सम प्रकार बन मे छूटने का माय बताने के हु उसये उत्तीस 
अध्ययण निश्चित हुए ॥75 


चूणिकार श्री जिनदास महत्तर और बृहद्व॒तितार वादिवेताल 

श्री शात्तिमूरि ने तियु वितकार के मत को स्वीफार क्या है। उनते 
उत्तगध्ययन के दूसरे परिपहाध्ययन्त वी रचना द्वादशागी के 
बारहवें श्रग दृष्टिवाद के कर्मप्रवादसज्ञक पूर्व बे. ७० वें प्रावृत थे 
आधार पर हुई है। अ्प्टम कापिलीय अध्ययन चपिल नामसव प्रत्येवः 


१ ऋह पायक्रे बुद्ध सायय पवरिणिन्दुए । 
छत्तीस उत्तरज्फाए भ्रदर्तिद्धिय मम्मए ॥ 
3 जन-परम्परा में ऐसा माना जाता है वि दीपावली की भन्तिम रात्रि में 
भगवान्‌ महावीर ने इन छत्तौस प्रध्ययनो का विरूपणा किया ॥ 
है अगष्पभवा जिशापाविया य पत्ते यबुद्धसंवाया । 
बंधे मुक्त था वया छत्तास उत्तरज्कपणा | ॥ 
-+निध क्ति, गाया ८ 


च्ऊ 
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बुद्ध द्वारा प्रतिपादित है । दक्षवा द्र मपुष्पिका अध्ययन स्वयं अ्रहत्‌ 
महावीर द्वारा भाषित है । तेईसवाँ बंशि गौतमीय अध्ययन सवादरप 
में आकलित है । 


+मद्रबाहुना प्रोवतानि' का श्रम्मिप्राय 


“अद्रबाहुना प्रोवतानि भाद्वाह्वानि उत्तराध्ययनानि/- एस 
प्रकार का भी उल्स प्राप्त होता है, जिससे कुछ विद्वान सोचते ह वि 
उत्तराव्ययन वे रचबिता झाचाय भद्ववाहु है। सबसे पहले विचारणीय 
यह है कि उत्तराध्ययन की नियु क्ति वे लेखब भद्ववाहु टै। जसा कि 
पूव सूचित बिया गया हू, वे उत्तराध्ययन वी रचना में अ्रगप्रभववा 
जिन भाषितता, प्रत्येकबुद्ध प्रतिपादितता, सवाद निष्पन्नता झ्रादि कई 
प्रकार के उपपादव हतुआ। का आाख्यान करत है। उपयुक्त कथन से 
“भद्रबाहुना' क साथ प्रोवतानि' लिया पद प्रयुक्त हुम्ना है । प्रोवतानि” 
का अथ 'रविताति नहीं होता। प्रकर्षेण उक्तानि-प्रोक्तानि के 
अ्नुधार उसका प्रव वितेष रूप से व्याग्यात, विवेचित या अध्यापित 
होता हू । शाकटायन' और सिद्ध हमझशब्दानुझ्लासन आदि व्यावरणा 
में यही आशय स्पष्ट क्या गया हू । इस विवचन के अनुसार आचाय 
भद्रवाहु उत्तरा ययन के पक्ृप्ट व्यास्याता, प्रवक्‍ता या प्राध्यापयिता 
हां सकक्‍त ह रचयिता नही । 

कछ विद्वान्‌ ऐसा भानते ह, उत्तराव्ययन के पूर्वाद्ध के भ्रठा रह 
अध्ययन प्राचीन है तथा उत्तराद्ध वे अ्ठारह प्रध्ययन झवाचीन | इसे 
लिए भी कोई प्रमाण भूत या इत्थभूत भेद रखा मूलक तथ्य या ठोस 
आधार नही मिलते । 


विमर्ष समीक्षा 
समीक्षात्मक हप्टि से चिन्तन करें, ता यह समग्र श्रागम भग* 
वाद महावीर द्वारा ही भाषित हुआ हो या किसी एक व्यक्ति ने इसकी 
१ ट प्रोक्‍्ते ३१/६९ 
-- शाकटायन 
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'एजीय भ्रागम श्ड्््‌ 


की हो, ऐसा कम सम्भव प्रतीत होता है। वारण स्पष्ट है, यहा 
एक जैसी भाषा का प्रयोग नहीं हुआ है। अरद्ध मागधी प्राइस 
गणेश भ्रत्यत प्राचीन रुप इसमे सुरक्षित है, वहा यत्र-त भाषा के 
खपोन म्पात्मक प्रयोग भी हष्टिगोचर. होते हू । इममे यह अनुमान 
न महज हो जाता है कि इस झागम की रचना एक ही समय में 
54 हैंई। ऐसा प्रतीन होता है कि समय-समय पर इसमे कुछ जडता 
रा । इस प्रकार सकक्‍्लित होता हुआ यह एक परिषृण आगमन के 
2... शम्तिल में आता है। पर, ऐसा कव-कय हुप्रा, किन विन मे 
शेप हम्ना, दस विपय मे अभी कोई भी अवाटय प्रमाण उपस्थित 
हे किया जा सकता । सार रूप में इस प्रकार कहना युक्तितयुवत 
ना है कि इसकी रचना में अनेक तस्व-ज्ञानियो और महापुरुषो का 
दान है, जो सम्भवत किसी एक ही काल के नही थे । 


विषय-चस्तु 


जीवन की आवश्यकता, दुप्ट कर्मो के दूषित परिणाम, अनजानी 

का ध्येय शू य जीवन, भोगासक्ति का क्ुपित विपाव', भोगीवी प्रकरे 
साय तुलना, श्रधम गति में जाने वाले जीत के विशिष्ट लक्षण, 
>पन की दुतभता, घम-श्र्‌ ति/ब्रद्धा, सयमो-मुखता का महत्व, 

7 सोग्यता, सम का स्वरूप, सदाचार-सम्पन्न व्यकित की 

सुख, 3 "०5 शज्ञानी के लक्षण, जान का सुदर 

डे “वाद का दुष्परिणाम, आदश 
श्रमण, श्षमण-जीवन को दूपित 

जे प्रवचन-मालाएँ, सच्चा यज्ञ, 

॥ निरत भिक्षु की दिन चर्या, 

का पथ, तपरचयाके भिन 

उपेदय आदि का विवेक, 

५ आदि का मूल, कर्मे- 
मृत्यु सफ्ल मृत्यु 

मे बड़ा मामिक एप 


श्३े४ जनाग्रम दिग्दशतः 


बुद्ध द्वारा प्रतिपादित है। दशवा द्र मपुष्पिका अव्ययन स्वय अहुत्‌ 
महावीर द्वारा भाषित है । तईसवा कंशि गौतमीय अध्ययन सवादरुप 


में झ्राकलित है। 
“मद्रबाहुना प्रोक्तानि' का अनश्निप्राय 


“भद्रबाहुना प्रोक्‍्तानि भाद्रवाह्वानि उत्तरा ययनानि/-इस 
प्रकार का भी उत्लेख प्राप्त होता है, जिससे कुछ विद्वान्‌ साचते ह कि 
उत्तराध्ययन के रचयिता आचाय भद्गयाहु है। सबसे पहले विचारणीय 
यह है कि उत्त राध्ययन की नियु क्ति के लखक भद्रवाहु है। जसा कि 
पूव सूचित किया गया है, व उत्तराध्ययत वी रचना में अगप्रभवता 
जिन भाषितता, प्रत्येक्बुद्ध प्रतिपादितता, सवाद निष्पनता झ्रादि कई 
प्रकार के उपपादक हतुश्ला का आयात करत है। उपयु क्त कथन स 
“भद्रबाहुना' के साथ 'प्रोवतानि' क्रिया पद श्रयुक्‍त हुआ ह । प्रोवतानि 
का झथ “रचितानि! नही होता। प्रकर्षेण उक्तानि--प्रोक्तानि के 
ग्रमुसार उसका अरथ विश्येप रूप से व्यार्यात, विवेचित या ग्रध्यापित 
होता हू । शाक्टायन' और सिद्ध हमझब्दानुझ्ञासन झ्रादि व्याक्रणो 
में यही आटाय स्पप्ट क्या गया हू । इस विवेचन के अनुसार आचाय 
भद्रवाहु उत्तरा ययन बे प्रकृष्ट व्यास्याता, प्रवक्ता या प्राव्यापयित” 
हा सकक्‍त ह॑ रचयिता पही । 

कुछ विद्वावु ऐसा मानते हे उत्तराध्ययन के पूर्वाद्ध के « 
श्रध्ययन प्राचीन है तथा उत्तराद्ध के भ्रठारह अध्ययन ग्रवाची न 
लिए भी कोइ प्रमाण भूत या इत्थभूत भद-रुखा मूलक तथ्य 
आधार नही मिलते । 
विमर्ष समीक्षा 

समीक्षात्मक दृष्टि से चिन्तन करें, तो यह समग्र 
वान्‌ महावीर द्वारा ही भापित हुआ हो या कसी एक क्ति 


१ 2 प्रोक्‍्त ३/१/६८ 
६ तन प्राकते ६5१८ 
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रचना वी हो, ऐसा कम सम्भव प्रतीत होता है । कारण स्पष्ट है, यहा 
मवेत्र एक जसी भाषा का प्रयोग नही हुआ है। अद्ध मागधी प्राइत 
का जहा श्रत्यात प्राचीन रूप दसमे सुरक्षित है, वहा यत्र तत्र भाषा के 
अवाचीन रूपात्मक प्रयोग भी हृष्टिगोचर होते हू । इससे यह अनुमान 
करना सहज हो जाता है कि इस आगम की रचना एक हो समय मं 
नही हुई। एस प्रतीत होता है कि समय-समय पर इसमे कुछ जुड़ता 
रहा है। इस प्रकार सक्लित होता हुआ यह एक परिपूण आगम के 
रूप मे अस्तित्व मे श्राता है। पर, ऐसा कब कप हुप्ना किन किन के 
द्वारा हुआ, इस विपय में अ्रभी कोई भी अकाठय प्रमाण उपस्थित 

ननहीं फिया जा सकता | सार रूय में इस प्रकार कहना ग्रुक्तियुवत 
लगता है कि इसकी रचता मे स्नेक तत्त्व-ज्ञानियों और महापुरुषी का 
योगदान है, जो सम्भवत विसी एक ही काल के नही थे । 


विषय-बस्तु 


जीवन की भ्रावश्यकता, दुप्ट कर्मो के दूषित परिणाम, झज्ञानी 
का ध्येय शूय जीवन, भोगासक्ति का क्तुपित विपार, भोगीवी यकरे 
के साथ तुलना, अघम गति में जाने वाले जीव के विभिष्ट लक्षण, 
मानव-जीवन की दुलभता, घमर तू ति,क्द्धा, सयमो-मुखता का महत्व, 
गही साधक की योग्यता, सयम का स्वरूप, सदाचार सम्पन व्यक्ति की 
गति, देव-गति के सुख, ज्ञानी एवं अज्ञानी के लक्षण, ज्ञान का सुदर 
परिणाम, जातिवाद की हेयता, जातिवाद का दुष्परिगाम, श्रादश 
भिक्षु, ब्रह्मचय समाधि के स्थान, पापी श्रमण, श्रमण जीवन को दूषित 
करने वाले सूक्ष्म दोप आठ प्रकार की पवचन माताएँ, सच्चा यज्ञ 
याजक, यज्ञाग्नि आदि का स्वरूप, साधना निरत भिक्षु की दिन चर्यो, 
सम्यकत्य परान्म का स्वल्प, आत्म विकास का पथ तपद्चयकति भिन 
मभिन प्रयोग, चरण विधि-प्राह्म, परिहेय उपेद्य श्रादि का विवेक, 
प्रमाद-स्थान--तुप्णा, मोह, कोघ, राग, द्वेप, आदि का मूल, कम- 
विस्तार, लेश्या, अनासक्तता, लोक पदाथ, मिप्फ्ल मृत्यु सफल मृत्यु 
प्रभुति अनेक विषयों का विभिन अध्ययनों मे बडा मासितव एय 
व्तलस्पर्शी व्यास्थान-विश्लेषण हुआ है । 


श्३६ जनागम दिग्शशना 


दृष्टानन कथानक 

दूसरा महत्वपूण अग है, दसवा म्पक, दप्टान्त वे कथानव 
भाग । इनके मा यम से तत्त्व-चान और आचार यम का विद विवे 
चन हुआ है जिसका अनेक दष्टिया से बडा महत्व है । पद्चीसया प्रध्य- 
यन इसका उदाहरण ह, जहा अ्रध्यात्म-यज्ञ उसके श्रगांपगों एवं 
उपकरणों का हृदयस्पर्शी विवेचन ह | इस प्रकार के ग्नेव पकरण है 
जहा उपमाशझ्ा नथा रूपया का ऐसा सुदर और सहज सा निब ह कि 
विवेच्य विषय साक्षात्‌ उपस्थित हो जाता ह । नवम अध्ययन में इंद्र 
और राजपि नम का प्रकरण झनासक्त तितिक्षु एव मुमुक्षु जीवन का 
एक सजीव तथा असाघारण चित्र प्रस्तुत करता ह । वारहवा हरिव- 
झीय अध्ययन उत्तराध्ययन्न ता एक क्रान्तिकारी ग्रध्याय है, जहा 
चाण्डाल बुलात्पन मुनि हरिकेटाबत के तप प्रभाव और साधना- 
मिरत जीवन वी गरिमा इतनी उत्कृष्टटया उपस्थित ह कि जाति बुत 
आदि का मद दम्भ श्रौर ग्रहकार स्वशमेव निस्तज तथा निम्तथ्य हो 
जाते हैं । 

वाईसवा रथनेमीय अध्ययन आत्म-पराक्रम प्रहा ग्राज जागूत 
करने वी पूरक्ता के साथ साथ अनेक दप्टिया स बहुत मह-वषुण है । 
तीथकर गअ्रिष्टनेमि की जीवन भाकी, उनक द्वारा लॉक्बि एपणा 
और कामना का परित्याग, श्रमण रथनेमि का अतदाँप्रत्य, वासना 
का उभार राजीमती द्वारा उदयोधन प्रभृति ऐसे रोमाचक प्रसग है, 
जिनकी भावना और प्रज्ञा, दोना के प्रकप की दप्टि ख कम गरिमा 
नही है। 

तेईसवा कंशि ग्रातमीय अध्ययन हे जो भगवात्‌ पाश्व की पर- 
म्परा के श्षमण महामुनि केशी तथा भगवान्‌ महावीर के झ्रन-य झ्न्ते- 
वासी गणधर गौतम के परस्पर मिलन प्रब्नोत्तर--मवाद झादि बहु- 
मूल्य सामग्री निये हुए है। तेईसवे तीर्थ॑+र भगवान्‌ पाइ्व वी 
परम्परा चौवीसवें तीयकर भगवान महावीर की परम्परा में क्सि 
प्रकार समावत #प मे विलीन होती जा रही थी, प्रस्तुत अध्ययन 
इसका ज्वल त साक्ष्य है। चातुयाम घम ओर पच महांत्रता के तुलना- 
त्मक परिक्षीनन की दृष्टि से भी यह अ्रभ्यवन पठनीय है । 


ड 
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श्रमण को कामराग या विपय वासना से वचते रहने का उपदेश दिया 
गया है। उस सन्दभ मे रथनेमि भझौर राजीमती का प्रसंग भी सक्षेप 
मे सवेतित है। यह भ्रष्ययन उत्तराष्ययन के बाईसववें रथनेमि' अध्य- 
यन के बहुत निकट है । उत्तराध्ययन में रथनेमि प्रौर राजीमती का 


इतिवत्त भ्रपेक्षाकृत विस्तार से वर्णित है, पर, दोनी की मूल घ्वनि 
एक हो है। 


चतुथ अध्ययन का शीपक पड्जीवनिकाय' है। इसमें पद्का- 
पिक जीवो का सक्षेप में वणन करने के उपरान्त उनको हिंसा के 
प्रत्याख्यान का प्रतिपादन है। इससे सलग्न प्रथम अहिंसा महाव्त 
का विवेचन है। तदतन्तर पाच महात्षतो का वणन है। आरम्भ-समा- 
रम्भ से पाप-बण्ध का प्रतिपादन करते हुए उससे निवृत्त होने का सु दर 
चित्रण है। यह भ्रध्ययन आझ्राचाराग सूत्र के द्वितीय श्र्‌तस्काथ वे 
पद्वह॒वें प्रष्ययन के उत्तराद्ध से तुलनीय है । इस भ्रष्ययत के पव भाग 
में भगवानु महावीर का जीवन-वृत्त विस्तार से उल्निखित है तथा 
उत्तर भाग में महावीर द्वारा गोतम आदि भिग्नःथा को उपदिष्ट 
किये गये पाच महाव्रतो तथा परृथ्वीकाय प्रभृति पडू-जीवलिकाय का 
विश्लेपण है । दशवेकालिक के चतुथ अध्ययन की सामग्री का 
सकलन आचाराग के इसी भ्रध्ययन से हुआ हो, ऐसा सम्भाव्य प्रतीत 
होता है । 
पचम भ्रध्ययन का दोपेंक पिण्डेषणा' है। इसमे श्रमण वी 
भिक्षा-चर्या के सदभ में सभी पहलुप्रो से घडा श्ुदर प्रकाश डाला 
गया है| भिश्ा के लिये क्सि प्रकार जाना, नही जाना, क्सि-क्सि 
स्थिति में भिक्षा लेना, विस किस में नही छेमा, इत्यादि का समीचीन 
विद्वद रूप में विवेचन किया गया हैँ। इस भ्रध्यमन की विपय वस्तु 


आचाराग के द्वितीय श्रुत-स्कघ के प्रथम अध्ययन से प्राकलित प्रतोत 
होती हू। उसकी सज्ञा भी 'पिण्डपणा' हो है । 


सातवें झ्ष्ययन का शोपेक 'वावय शुद्धि! है। इसमे श्रमण के 
द्वारा तिस प्रकार वी भाषा प्रयोज्य है किस प्रकार की भ्रयोज्य, इस 
वणन वे साथ सयमी के विनय झौर पवित्रता-पूण झ्ाचार पर प्रकाश 
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डाला गया है । जिस जिस प्रकार के भाषा-प्रयोग और व्यवहार-चर्या 
का उल्लेख किया गया है, वह श्रमण के भ्रनासक्त, निलिप्त, भमूच्छिव, 

जागरूक तथा झात्म लीन जीवन के विकास से सम्बद्ध है। ग्राचाराग 

के द्वितीय श्रुतस्काथ के चतुथ अध्ययन वा नाम 'भाषाजात! है। 

उसमे साधु द्वारा प्रयोग करने योग्य, न करने योग्य भाषा का विश्ले- 
पंण है। दशववालिक के उक्त अध्ययन, मे क्सी अपेक्षा से इसकी 
भ्रवतारणा हुई हो, ऐसा अनुमेय है । 

'विनय-समाधि' नवम अध्ययन है। इसमे गुरु के प्रति शिष्य 
का व्यवहार सदा विनय-पूण रह इस पर सुन्दर रूप में प्रकाश डाला 
गया है । विनय-पूण व्यवहार के सुछाभ झौर भ्रविनय-पूण व्यवहार के 
दुर्लाभ हृदय उपमाओ्री द्वारा वर्णित किये गये है। यह अध्ययन उत्तरा- 
ध्ययन के प्रथम अध्ययन 'विनय श्रूत' से विशेष मिलता-जुलता है, 
जहा गुरु के प्रति शिप्य के विनयाचरण की उपादेयता झौर प्रविनया- 
चरण की वज्यता का विवेचन है । 

दश्षम अध्ययन का शीपक “स भिक्षु” है। भ्र्थात्‌ इस प्रध्ययन 
में भिक्षु के जीवन उसको दैनादन चर्या, व्यवहार, सममानुप्राणित 
अध्यवसाय, आसक्ति-वजन, भ्रलोलुपता भ्रादि का सजीव चित्रण है। 
दुसरे शब्दों मे भिक्षु कै यथाथ रूप का एक रेखाकन है, जो साथक के 
लिये बडा उत्प्रेरक है। उत्तराष्ययन का पद्रह॒वा ग्रध्ययत भी इसी 
प्रकार का है। उसका शीपक भी यही है। दोनो का बहुत साम्य है। 
भाव ही नही, शब्द-रचना तथा छद॒-गठन मे भी अनेक स्थानों पर 
एकरूपता है। ऐसा अ्रनुमान करना अस्वाभाविक नही है कि दशवे- 
कालिक व्य दशवा अध्ययन उत्तराध्ययन का पद्हवें अध्ययन का बहुत' 
कुछ रूपातरण है । 


चूलिकाएं 
रति-वाक्या 


दरशम अध्ययन की समाप्ति अनातर प्रस्तुत सूत मे दो चूलिराएं 
हैं। पहली चूल्किा “रति वाक्‍्या' है। अ्रध्यात्म रस मे पे 


री 
पतातीत प्रायम १४३ 


के लिए मिथु-जीवन अत्यन्त भ्राह्लादमय है। पर, भौतिक इंष्डि से 
उसमे झनेक कठिनाइया हैं, पद-पद पर असुविधाएँ हैँ। क्षण-क्षण 
अतिकूलताओ का सामना करना पडता है। दैहिक भोग अग्राह्म हैं ही । 
नै सब प्रसग ऐसे हैं, जिसके कारण कभी कभी मानव मन में दुबछता 
उभरने लगती है। यदि कभी कोई भिक्षु ऐसी मनस्थिति मे झा 
जाएं, तो उसे सयम में टिकाये रखने के लिए, उसमे पुन हंढ मनोबल 
जगाने के लिए उसे जो अत -प्रेरक तथा उद्बोवक विचार दिये जाने 
चाहिए, वही सब प्रस्तुत चूलिका मे विवेचित है। 


सासारिक जीवन की दु खमयता, विपमता, भोगो की नि सारता, 
“प्रल्पकालिकता, परिणाम-विरसता, अनित्यता, सयमी जीवन की सार- 
भयता, पवित्रता, आदेयता आदि विभिन पहलुओ पर विशद प्रकाश 
डाला गया है तथा मानव मे प्राणपण से घम का प्रतिपालन करने का 
भाव भरा गया है। वैषयिक भोग, वासना, लौकिक सुविधा और 
देहिक सुछ से आकृष्ट होते मानव को उनसे हंटा आत्म रमण, सयमा- 
नुपालन तथा तितिक्षामय जीवन मे पुन प्रत्यावृत्त बरने में बडी 
मनोवैज्ञानिक निरूपण शैली का व्यवहार हुआ है, जो रोचक होने के' 
साथ शक्ति-सचारक भी है। सयम में रति-अनुराग-तमयता उत्पन्न 
करने वाले वाक्यो की सरचना होने के कारण ही सम्मवत इस चूलिक्य 
का नाम 'रति वाक्या' रखा गया हो। 
विविक्तचर्धा 


दूसरी चूलिका विविक्तचर्या है। विविक्त का अ्थ नियुक्त, पृथक्‌, 
निवृत्त, एवावी, एकात स्थान या विवेक्शील है। इसका झ्राशय उस 
जीवन से है जो सासारिक्ता से एथक्‌ है। दूसरे शब्दो मे नियत्त है, 
' प्रतएव विवेवश्ीत है । इस चूलिका में श्रमण जीवन को उद्दिष्ट कर 
भनुस्रोत में न वह प्रतिस्तोतगामी बनने, आचार-पालन में पराक्षमशील 
रहने, अल्प-सोमित उपकरण रखने, गृहस्य से वेयावृत्य-शारीरिक 
सेवा न लेमे सब इद्रियो को सुसमाहित वर सयम-जीवन को सदा 
सुरक्षित बनाये रखने झ्ादि के सन्दभ में अनेक ऐसे उत्लेख बिये गये 
हैं, जिनका अनुसरण करता हुमा भिक्षु प्रतिबुदणीवी बनता है । 
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विशेषता महत्त्व 


अति सक्षप में जन-तत््व दशन एवं प्रासार द्वाम्त्र व्यास्यात 
बने वी मपनी साधारण विशेषता ये साथ-साथ ध्ब्द-रचना, शली 
तथा भाषा झास्त्र बी हृष्टि से भी इस सूत्र वा कम महत्व नही हू। इसमें 
प्रधुवत भाषा वे झनेव प्रयोग भरति प्राचीन प्रतीत होते हैं, जा प्राचाराग 
तथा मूत्रइतांग जस्े प्राच्ीनतम शागम प्रथा में हुए भाषा प्रयोगा से 
तुलनीय हैं। उतराध्ययन में हुए भाषा मे प्राचीनता द्यातक प्रमागा ये 
समकक्ष इसमें भी उसी प्रवार वे भनेय प्रयाग प्राप्त होत हैं । यह 
प्रद्ध मागधी भाषा विचान से सम्बद्ध एवं स्वतन्न विषय हू, जिस पर 
विशेष चर्चा बरना भ्रसगापात नहीं है । प्राकृत के सुप्रध्िद्ध प्रध्येता 
एवं वयावरणी डा पिशल ने उत्तराध्ययन तथा दशवैवालिय यो प्राकूत 
के भाषा शास्त्रीय भ्रध्ययन वो दृष्टि से महत्वपूर्ण बतलाया हू । 


व्यास्या-साहित्य 


दशववालिय सूत्र पर भ्राचाय भद्गवाहु ने नियु क्ति वी रचना की । 
श्री भ्रगस्त्यश्चिह्‌ तथा श्री जिनदास मद्त्तर द्वारा चूणिया लिसी गयी। 
भ्राचाय हरिभद्रसूरि में टीका की रचना वी । श्री समयसुदर गणी 
ने दीपिवा लिखी | श्री तिलकाचाय या श्री तिलकसूरि, श्री|मुम तिसूरि 
तथा श्री विमयहस प्रभृति विद्वाना द्वारा वृत्तिया यी रचना हुई। 
यापनीय सध वे श्री भ्रपराजित, जो श्री विजयाचाय वे नाम से भी 
स्थात हैं, ने भी टीवा वी रचना वी, जिसका उहोने 'विजयोदया 
नामकरण किया । भपने द्वारा विरचित “भगवती आराधना” टीया में 
उन्होंने इस सम्बंध मे उल्लेस विया है। श्री ज्ञानसम्राद्‌ तथा श्री- 
राजहस महोपाध्याय ने इस पर गुजराती टीकाशो वी रचना की। 
श्री ज्ञानसम्राद्‌ द्वारा रचित दीवा “बालाववोध' वे नाम से 
विश्वुत है । 


प्रथम प्रकाशन 


चात्य विद्वाना वा प्राच्यविद्याओ ने श्रन्तयत जन वाड मय 
के परिष्णीलन वी और भी कद रहा है। उहोने उस ओर विशेष 


पदालील प्रागम 


व्यास्या-साहित्य डे 


उत्तराध्ययन सूत्र पर व्यास्यात्मक साहित्य विपुल परिमाण में 
विद्यमान है। आचाय भद्रवाहु ने इस पर नियु क्ति लिखी | श्री जिनदास 
महत्तर ने चूणि की रचना की । थारापद्र-गच्छ से सम्बद्ध वादिवेताल 
विश्दालबृत श्री शान्तिसूरि ने पाई” या 'शिष्यहिता' नामक टीका की 
रचना की, जो उत्तरा्ययन-वहदु-वृत्ति भी कहलाती है। श्री शान्ति 
सूरि का स्वगवांस काल ई० सन्‌ १०४० माना जाता हैं। इस 
टीका के आधार पर, श्री देवे'द्र गणी ने, जो आगे चल कर श्री नेमिचद्र 
सूरि वे नाम से विस्यात हुए, 'सुखबोधा' नामक टीका लिखी, जो सन्‌ 
१०७३ में समाप्त हुई। 

उत्तराध्ययन पर टीकाए लिखने वाले भ्रनेक जैन विद्वानु हैं, 
जिनमे लक्ष्मीवक्ठम, जयकीति, ममलसयम, भावविजय, विनयहस तथा 
हपकुल भ्रादि के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 


पाश्चात्य विद्वानों ने भी इस पर काय क्या है। उदाहरणार्थ 
प्रो० धर्पतिटियर ने मूल पाठ अग्रेती प्रस्तावना सहित प्रस्तुत क्या है। 
आगम-वाड मय के विख्यात भ्रवेपक डा० जैकोबी ने अग्रेजी मे श्रनु- 
बाद क्या, जो श्रो० मेबसमूलर के सम्पादकत्व में 58060 ७००४ 


० ए८ ४०४ के पंतालीसवें भाग में प्रावसफोर्ड से सनु १८६५ मे 
प्रकाशित हुआ । 


श्३े७ 


२ भ्रावस्सय (श्रावश्यक) 
नप्म साथकता 


अवश्य से आवश्यक शब्द बना है। भ्रवश्य का श्रथ है, जिसे 
किये विना बचाव नहीं जो जरूर किया जाना चाहिए। इसके अश्नु- 
सार झावश्यक वा श्राशय श्रमण द्वारा करणीय उन भाव कियानुप्ठानो 
से है जो श्रमण जीवन ने निर्वाघ तथा शुद्ध निवहण वी दृध्टि से 
प्रावश्यव वें है । तियानुप्ठान सस्या मे छ हैं, भत इस सूत्र वो पडा- 
वेश्यक भी कहा जाता है। यह छ घिभागों मे विभवत है, 
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जिसमें ऋमश सामायिक, चतुविद्यति-स्तव, वन्दम, प्रतिक्रमण, कायो 
त्सग भौर प्रत्यास्यान का वणन है । 


सामायिक 


प्रतरतम में समभाव की भ्रवतारणा सामायिव है। एतदर्य 
साधक मानसिक, वाचिक तथा कायिक दृष्दि से, कृत, कारित एवं 
अनुमोदित रूप से समग्र सावथ--पपाप योगो--प्रवृत्तिया से पराड, मुख 
रहने का प्रथम भ्रावश्यक में वणन है । 


चतुविशति-घ्तव 
द्वितीय आवश्यक में छोक में घम का उद्योत करने वाले चोवीस 


तीर्णकरों का वणन हैं, जिससे भ्रात्मा मे तदनुरूप दिव्य भाव का 
उद्रेक होता है । 


चन्दन 


तोसरा भावश्यक वन्दन से सम्बद्ध है। शिष्य गुरु-वरणो में 
स्थित होता है, उनसे क्षमा-याचना करता है, उनके सयमोपकरणभूत 
देह वी सुख-पृच्छा करता है । 


प्रतिक्रमण 


चोधे आवश्यक मे प्रतिक्रणण क विवेचन है। प्रतिक्रमण का 
अथ वहिंगामी जीवन से अन्तर्गामी जोवन मे प्रत्यावृत्त होना है प्रर्थात्‌ 
साधक यदि प्रमादवश घुभ योग से चलित होकर अशुभ योग को प्राप्त 
हो जाए, तो वह पून शुभ योग मे सस्थित होता है। यदि उसके द्वारा 
ज्ञात प्रज्ञात रूप में श्रमण घम की विराघना हुईं हो, किसी को कष्ट 
पहुँचाया गया हो, स्वाध्याय आदि में प्रमादाचरण हुआ हो, तो वह 
(प्रतिकमण करने वाक्ा साधक) उनके लिये 'मिच्छामि दुककड '-भिथ्या 
मे दुष्कृतमू-ऐसी भावना से उदभावित होता है, जिसका प्रभिप्राय 
जीवन को सयमानुकुछ, पविश्न ओर सात्विक भावता से आप्यायित 
बनाये रखना है । 


देताशीस प्रागम १३६ 


कायोत्सग 


पाचवाँ श्रावश्यक कायोत्सग से सम्बद्ध हैं। कायोत्सग का 
आशय है--देह-भाव का विसर्जन और भ्ात्म भाव का सर्जन। यह 
ध्यानात्मक स्थिति है, जिसमे साघक देहिक चाचल्य श्र श्रस्थैय्य का 
वजन कर निश्चलता में स्थित रहना चाहता है। 


प्रत्पात्यान 


छठे आ्रावश्यक में सावद्य-सपाप कार्यों से निवृत्तता तथा 
अशन पान, खाद्य, स्वाय भ्रादि के प्रत्याख्यान की चर्चा है । 


व्यास्या-साहित्य 


आाचाय भद्रबाहु ने अववश्यक पर नियुक्ति की रचना की | इस 
एर भाष्य भी रचा गया। आचायें जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण द्वारा 
अत्यन्त विस्तार और गम्भीरता के साथ “विशेषावश्यक भाष्य” की 
रचना की गयी, जो जेन साहित्य मे नि सदेह एक अद्भुत कृति है। श्री 
जिनदास महत्तर ने चूणि की रचना की । आचाय हरिभद्रसूरि ने इस 
पर टीका लिखी, जो 'शिष्यहिता 'के नाम से विश्वुत है। इसमें झ्रावश्यवः 
बे छ प्रकरणो का पेतीस अध्ययनो में सूक्ष्मतया विवेचन--विश्लेपण 
क्या गया है। वहा प्रासग्रिक रूप में प्राकृत की भ्ननेक प्राचीन फथाए. 
भी दी गयी है। श्राचाय मलूयगिरि ने भी टीका की रचना की। श्री 
माणिक्यशेखरसूरि द्वारा इसकी नियुक्ति पर दीपिका की रचना की 
गयी। श्री तिलकाचाय द्वारा इस पर ल्घुवृत्ति की रचना हुई । 


३. दसवेयालिय (दशवेकालिक) 
नाम पन्वर्थंकता 


दशा और वैकालिक, इन दो शब्दो के योग से नाम की निष्पत्ति 
हुई है। सामायत दश शब्द दश अध्ययनों का सूचक है भ्ौर वैका- 
लिक वा सम्बंध रचना, नियू हण या उपदेश से है । विकारू का 
भ्र्थे सथ्या है। वैवगलिक विकाल का विश्लेषण है। ऐसा माना जाता 


कह ्ञ 
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है कि सध्या समय में भ्रध्ययन किये जाने के कारण यह नाम प्रचलित 
हुआ । ऐसी भी मायता है कि दश विकालो या सध्याओं में रचना, 
नियू हण या उपदेश किया गया | अत यह दशवकालिक कहा जाने 
लगा। इसके रचनाकार या नियू हक श्राचाय धय्यम्भव थे, जिन्होंने 
अपने पुत्र बाल मुनि भनक के लिए इसकी रचना की। प्रगवाह्मगत 
उत्कालिक सूत्र में दशवैकालिक का प्रथम स्थान है| हर 


दश ग्रध्ययनो तथा दो चूलिकाओं में यह सूत्र विभक्त है । 
दश्श अध्ययन सकलनात्मक हैं। चूलिकाएँ स्वतन्त्र रचना प्रतीत होती 
हैं। चूलिकाओो के रचे जाने के सम्पघ में दो प्रकार के विचार हैं । 
कुछ विद्वानों के अनुसार वे आचाय शब्यम्भव क्त ही होनी चाहिए। 
इतना सम्भावित हो सकता है, चूलिकाश्रा की रचना 
दश अध्ययन के पश्चात्‌ हुई हो। सूत्र और चूलिकाशो की भाषा इतनी 
विसहश नही है कि उससे दा भि न रचयिताग्रा का सूचन हो। बुछ 
विद्वानु इस मत को स्वीकार नही करते । उनके अनुसार चूलिकाएँ 
किंप्ती अय लेखक की रचनाएँ हैं, जो दश अ्रध्ययनो के साथ जोड दो 
गयी । 


सकलन श्राघार पूर्व श्र 


आचाय भद्रवाहु द्वारा नियु क्ति मे किये गये उल्लेख के अनुसार 
दद्ावकालिक के चनुथ अ्ध्ययत का झाघार आत्म-प्रवाद-पूव, पचम 
अध्ययन का आधार आत्म प्रवाद पुव, सप्तम अध्ययन का झ्राघार सत्य 
प्रवाद पूव तथा भय श्रध्ययनों का आधार प्रत्याग्यान पूष की ततीय 
वस्तु है। 
दुसरा भ्राधार भ्रन्य श्रागम 


श्रुतकेवली आचार्य छाग्यम्भव ने अनेकानेक आगमो का दोहन 
कर सार रूप में दशवकालिक को सग्रथित कया। दश्ववैकालिक मे 
वर्णित विपया का यदि सूक्ष्मता से परीक्षण किया जाए तो प्रतीत 
होगा कि, बे विविध झागम ग्रयो से बहुत निक्टतया सलग्न हैं । ददा- 
वकालिक के दूसरे अध्ययन का शक्षोपक “श्रामप्यपूर्वक' है । उसमे 


अतालीस प्रागम श्ड५ 
भ्रध्यवसाय भी क्या है, जो इस एक उदाहरण से स्पष्ट है कि जमेन 
विद्वान्‌ ढा० भर्नेस्ट ल्यूमेन (07 छह ],ल्‍ए००॥०) ने सन्‌ १८६२ 
में जमन आरियटल सोसायटी के जनेल (30ए०४। ०! शल एशथाणक्षा 
0प्रध्माण 800०९) में सबसे पहले दद्यावैकालिक का प्रकाशन क्या । 
उससे पहले यह ग्रथ केवल हस्तलिखित ध्रतियो के रूप मे था, मुद्रित 
नही हो पाया था। उसके पश्चात्‌ भारत मे इसका प्रकाशन हुआ । 
उत्तरोत्तर अनेक सस्करण निकलते गये। सन्‌ १६३२ मे सुप्रसिद्ध 
जमन विद्वान, जैन आगमन-्वाड मय ब प्राढृत के प्रमुख अध्येता डा० 
शुर्रिग के सम्पादकत्व मे प्रस्तावना भ्रादि के साथ इसका जर्मनी मे 
प्रकाशन हुआ । 


४ पिडनिज्जुत्ति (पिण्ड-नियु क्ति) 
नाम य्यारपा 


पिण्ड शब्द जन पारिभाषिक दृष्टि से भोजनवाची है। प्रस्तुत 
ग्रथ भे आहार एपणीयता, श्रनेपणीयता श्रादि के विश्लेषण के सद्भ 
में उदगम-दोष, उत्पादन दोष, एपणा-दोप भौर ग्रास एपणा दोष 
आदि श्रमण जीवन के श्राहार, भिक्षा झ्नादि महत्वपुण पहलुश्रो पर 
विशद विवेचन क्या गया है। मुख्यत दोपो से सम्बद्ध होने वे" 
कारण इस ग्रथ की भनेक गाथाए सुप्रसिद्ध दिगम्बर लेखक वहुकेर 
के मूलाघार वी गायामो से मिलती हैं। 


प्रस्तुत ग्रथ में छ सौ इबहृत्तर ग्राथाएँ हैं। यह वास्तव मे 
कोई स्वतत्र ग्रथ पही है। दशर्वकालिक के पचम अध्ययन वा नाम 
'पिष्डेषणा' है । इस भ्रध्ययन पर भ्राचाय भद्बवाहु की नियुक्ति बहुत 
विस्तृत हो ययी है। यही घारण है कि इसे 'पिण्ड मिमु क्ति के नाम 
से एवं स्वतान्र भागम के रूप मे स्वीकार कर लिया गया। नियुक्ति 
और भाष्य वी गायाप्मा का इस ध्रवार विमिश्रण हो गया है कि उहें 
पृथक्‌-पृषव्‌ छौट पाना बठिन है। 

पिण्ड नियु क्ति ग्चाठ अधिवारो में विभक्त है, जिनवे नाम 
उद्गम, उत्पाद, एपणा, सयोजना, प्रमाण, भेंगार, धूम तथा कारण 
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हैं। भिक्षा से सम्बद्ध श्रनेक पहलुओं का विस्तृत त्था साथ ही-साथ 
रोचक वणन है । वहा उद्गम और उत्पादन दोप के सोलह-सोलह 
तथा एपणा दोप के दक्ष भेदो का वणन है । भिक्षायत दोपो के सादभ 
मे स्थान स्थान पर उदाहरण देकर स्पष्ट क्या गया है कि श्रमुक 
मुनि उस प्रकार के दोष का सेवन करने के कारण प्रामश्चित्त के 
भागी हुए । 
गृहस्थ के यहा से भिक्षा क्सि किस स्थिति में लो जाए, इस 
सम्बंध में महत्वपूण चर्चाएँ हैं। बताया गया है कि यदि गृह-स्वामिनी 
भोजन कर रही हो, दहो विलो रही हो, झ्राटा पीस रही हो, चावल 
कूट रही हा, रई धुन रही हो, तो साधु को उससे भिक्षा नही लेनो 
चाहिए। इसी प्रकार अत्यत नासमक वालक से, अशक्त वृद्ध से, 
उमत्त से, जिसका शरीर काप रहा हो, जो ज्वराक्रात हो, नेत्रहीन 
हो कप्ट पीडित हो, ऐसे व्यक्तियो से भी भिक्षा लेना अविहित है। 
भविष्य कथन, चिकित्सा-कौशल, मंत्र, तत, वशीकरण श्रादिसे 
प्रभावित कर भिक्षा लेना भी वजित कहा गया है । 
कुछ महत्वपुर्ण उल्लेख 
प्रसयोपात्त सप दश आदि को उपद्यात करने के लिए दीमक 
के घर की मिट्टी, वमन शात करने के लिए मकक्‍्खी वी बोठ, टूटी हुई 
हडडो जोडने के लिए किसी वी हडडी, कुष्ट रोग को मिटाने के लिए 
ओमून्र का प्रयोग श्रादि साध्झो के लिए निर्दिष्ट किये गये हैं । 
साधु जिह्ना स्वाद से अस्पृष्ट रहता हुआ क्सि प्रकार 
अनासक्त तथा अमूछित भाव से भिक्षा ग्रहण करे, गहस्य पर किसी 
भी प्र्नार का भार उत्पन न हो, वह उनके लिए असुविधा, कष्ड या 
प्रतिएूतता का निमित्त न बने, उसके कारण गृहस्थ के घर मे किसी 
प्रकार को अव्यवस्था न हो जाए, इत्यादि का जसा मनोवज्ञानिक 
एंव व्यावहारिक विवेचन इस ग्रथ मे हुआ है, वह जन श्रमण चर्या 
के अनुशीलन एवं अनुसधान के सदभ में विश्ेषत पठनीय है। 
पिण्ड नियु क्ति पर भाचाय मलयगिरि ने वहदु वृत्ति को 
रचना की । श्री वीराचाय ने इस पर लघु वृत्ति लिखी है । 


चैतालीस भागम श्४ड७ 


प्रोहनिज्जुत्ति (घोघ-नियुक्ति) 


ताम्र व्याख्या 


ओोघ का अथ प्रवाह, सातत्य, परम्परा या परम्परा-प्राप्त 
उपदेश है। इस ग्रन्थ मे साधु-जीवन से सम्बद्ध सामाय समाचारी 
का विश्लेपण है। सम्भवता) इसीलिए इसका यह नामकरण हुआ। 
जिस प्रकार पिण्ड-नियु वित से साधुओ दे आहार-विपयक पहलुओो 
का विवेचन है, उसी प्रकार इसमे साध्ठ जीवन से सम्बद्ध सभी 
भाचार व्यवहार के विपयो का सक्षेप मे सस्पश किया गया है। 

पिण्ड नियु क्ति दशवेकालिक नियु क्ति का जिस प्रवार अष्य 
माना जाता है, उसी प्रकार इसे भ्रावश्यक नियु वित का एक श्र श्य 
स्ठीकार क्या जाता है, जिसके रचयिता आचाये भद्रबाहु हैं । इसमे 
कुल ८११ गायाएंँ हैं । नियु कित तथा भाष्य की ग्राथाएँ विभमिश्चित 
हैं, ऊःह प्रृथक्‌ पृथक कर पाना सहज नही है । 

झोघ नियु क्ति प्रतिलेखन-द्धार, आलोचना द्वार तथा विशुद्धि- 
द्वार में विभवत है। प्रकरणो के नामो से स्पष्ट है कि साधु-जीवन के 
प्राय सभी चर्या-प्र गो के विश्लेषण का इसमे समावेश है। 
एक महत्वपुर्ण प्रसग 

एक जिर चर्चित्त प्रसग है, जिस पर इसमे भी विचार किया 
गया है । वह प्रसग है आत्म रक्षा--जीवन रक्षा का अधिक महत्व 
है या सयम रक्षा का ? दोनो मे से कसी एक के नाश वा प्रइन 
उपस्थित हो जाए, तो प्राथमिकता क्सि देनी चाहिए ? इस विपय 
में श्राचार्यों मे मतभेद रहा है | कुछ ने सयम-रक्षा हेतु मर मिटने को 
आवश्यक बतलाया है और कुछ ने जीवन-रक्षा कर फिर प्रायश्चित्त 
लेने का सुझाव दिया है। 

ओधघध नियु वित में बतलाया गया है कि श्रमण को सयम का 
प्रतिपालन सदा पविभ्ष भाव से करना ही चाहिए, पर यदि जीवन 
मिटने का प्रसग वन जाए, तो वहा प्राथमिकता जीवन-रक्षा को देनी 
होगी । मदि जीवन बच गया, तो साधक एक वार सयम च्युत होने 
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पर भी प्रायरिचत्त, तप ग्रादि द्वारा भ्रात्म शुद्धि या अन्त न्यम्माजन 
कर पुन यथाव्रस्थ हो सकेया | परिणामा वी साल्िक्ता या भाव 
विशुद्धि हो ता सयम का भ्राधार है । 


विशेष बलयुवक भागे कहा यया है वि साधव का देह संयम 
पालन के लिए है, भोग के लिए नही है । यदि देह ही नहीं रहा, तो 
सयम पासन का प्राचार-स्थल ही वहा बचा ? देह-रक्षा या शरीर 
को मप्ट ने होने देने का काय देह वे प्रति आसक्ति नहीं है, प्रत्युतत 
सयम वे प्रतिवालत को भावना है, अ्रत देह प्रतिपालन इष्ट है। 
निश्ाय चूर्णी मे नो यह प्रसंग व्याख्यात हुमा है। वहा भी वर्णित 
है कि जहा तक हो सके, सप्रम वी विराधता नहीं करनी चाहिए, पर 
यदि वोई भी उपाय ने हो तो जीवन-रक्षा के लिए वैसा विया जा 
सकता है । 


उपधि निरुपश 


सयमी जीवन के निर्वाह हेतु जो न्यूनतम साधव-उपकरण 
अपेदिन हाते हैं. उ'हैँ उपधि कहा जाता है। प्रस्तुत प्रवरण मे 
इस विपय का विवेचन है । वस्त्र, पात्र आदि उपकरण श्रमण द्वारा 
घारण किये जाने चाहिए या नही कमरे जाने चाहिए, जत परम्परा 
के अ तगत रवेतास्वरों तथा दियम्वरा में यह एक विवादास्पद प्रसंग 
है, गिरे सादभ में दोना आर से द्विविध विचार घाराए एव समाधान 
उपस्थित किये जाते हैं। प्रस्तुत प्रथ के इस प्रकरण का तुलनात्मक 
एवं समीलात्मक परिक्षोलन इस विषय में अनुरसाधत्सा रुपने वालो 
के लिए वस्तुत बडा उपयांगी है । इस प्रकरण में जिनयलपी श्रमण, 
स्थविरकक्‍्त्पी धमण तथा श्राथिका या साध्दी के लिए प्रयोज्य उप- 
करणो का विपरण है । 


जिनक्लपी से स्थविरकल्पी के उपकरण 


जिनकल्पी के लिए जो उपकरण विहित हैं, उनका ग्रथ मे 
इस प्रकार उल्लेख है. १ पात्र, २ पात्र-वयघ, ३ पत्न-स्थापन, 
४ पा केसरिका ( पाव-सुख वस्विका), ५ पठछ ६ रजस्त्राण, 
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७ गोच्छक, ८-१० प्रच्छादक त्रय, ११. रजोहरण तथा १२ मुख- 
वस्त्रिवा । प्राप्त सूचनाओं से. विदित होता है कि पटल मामक वस्त्र 
का उपयोग भोजन-पात को झावृत्त करने के लिए तथा पग्रपेल्ित होने 
पर गुह्याग को ढकने के लिए भी होता था। 
स्थविर-कल्पी श्रमणों के छिए बारह उपकरण तो थे ही, उनवे 

अ्त्रिकत चोलपट्टू और मात्रक नामक दो उपक्रण और थे। इस 
प्रकार उनके लिए चौदह्‌ उपकरणों का विंघान था । 

साध्वी य( शर्गपक के उपकरण 

जिन कल्पी के लिए निर्देशित बारह उपकरण, स्थविर 

क्लपी के लिए निर्देशित दो अधिक उपकरणों में से एक-- 
मात्रक, इस तेरह उपकरणो के आअतिरिकत निम्तकित बारह 
अगस उपकरण साध्वी या आरथिका के लिए निर्दिष्ट किये गये प्राप्त 
होते है। उनके लिए कुछ पच्चीस उपकरण हो जाते हैं । वे इस प्रकार 
हैं १४ कमढग, १५ उग्गहणतग (गुछ्य अग की रक्षा के लिए नाव 
वी आकृति की तरह), १६ पट्ठक (उम्गहणतग को दोनो ओर से 
ढकने वाला जाधिये की भराइृति की तरह), १७ अद्धोरुग (उग्ग 
हणतंग और पट्टव' के ऊपर पहने जाने वाल[) १८ चकनिका (बिना 
सिला हुआ घुटना तक पहने जाने वाला | वास पर खेल करने वाले 
भी पहनते थे), १६ अ्रब्भितर नियसणी (यह झ्राधी जाघो तक 
लटका रहता है। वस्त्र बदलते समय छोग साघ्वियो का उपह(स नही 
करते ।)), २९० बहिनियसणी (यह घुटनों तक लठका रहता है और 
इसे डोरी से कटि मे बाधा जाता है ।), २१ कचुक (वक्षस्थल को 
ढबने वाला वस्त्र), २२ उवक्च्छिय (यह्‌ कचुक के समान होता 
है।), २३ वेकच्छिय (इससे क्चुक झौर उक्कच्छिय दोनो ढक जाते 
हैं।), २४ सधाटी (ये चार होती थी-एक प्रतिश्रय भे, दूसरी व 
तोसरी मिक्षात्ञादि के लिए बाहर जाते समय और चौथी समवसरण 
मे पहनी जाती थी), २५ खबकरणी (चार हाथ नम्बा बस्त जो 
वायु आदि की रक्षा करने के लिए पहना जाता था। रूपवती साध्वियो 
को कुब्जा जसी दिखाने के लिए भी इसका उपयोग करते थे ।) * इन 
“३ उयु क्ति ६७४-७७ भाष्य ३१३-३२० 
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वस्प्ोपकरणो का स्वरूप, उपयोग, श्रपेक्षा, विकास प्रश्नति विषय 
श्रमण-जीवन के झ्परिग्रही रूप तथा सामाजिक्ता के परिप्रेक्ष्य मे 
विशेष रूप से श्रष्येतव्य हैं । 
व्यास्या साहित्य 

श्रोघ नियुक्ति पर रचे गये व्याख्या-साहित्य में श्री द्वोणाचाय 
रचित टीका विशेष महत्वपूण है। इसकी रचना चूणि की तरह 
प्राकृत वी प्रघानता लिए हुए है अर्थात्‌ वह प्राइत सस्क्ृत वे मिश्रित 
रूप में प्रणीत है। आाचाय मलयगिरि द्वारा वृत्ति की रचना की गई । 
अवचूरि वी भी रचना हुई। 

पक्खिय सुत्त (पाक्षिक सूत्र) 

आवश्यक सूत्र के परिचय तथा विश्लेषण के झतगत प्रतिक्षमण 
वी चर्चा हुई है। झ्रात्मा वी स्वस्थता--अपने शुद्ध स्वरूप में अव- 
स्थिति, भ्रत परिष्कृति तथा ग्ात्म-जागरण का बह (प्रतिक्रमण) 
परम साधव' है। जन परम्परा मे प्रतिक्रमण के पाच प्रवार माने गये 
हैं--१ देवसिक, २ रात्रिक ३ पाक्षिक ४ चातुर्मासिक तथा ५ 
सावत्सरिक । पाक्षिक सूत की रचना का भाघार पाक्षिक प्रतिक्रण 
है। इस आवदयक सूत्र का एक अद्ध ही माना जाना चाहिये भ्रथवा 
उसके एक अ्रद्ध का विशेष पूरक । प्रस्तुत कृति में भ्रहिसा, सत्य, 
अस्तेय, ब्रहमचय तथा अपरिग्रह, इन पाच महाव्रता वे साथ छठे 
रात्रि-भोजन को मिलाकर छ महाव्रता तथा उनके अतिचारो का 
विवेचन है। क्षमाश्रमणों को वदना भी इसमे समाविष्ट है। प्रसगत 
इसमे बारह अज्जो, सतीस कालिक सूत्रों तथा अट्ठाइस उत्कालिक 
सूत्रा के नामो का सूचन है। श्राचाय यश्योदेवसूरि न इस पर वृत्ति 
की रचना की, जो सुखावबोधा' के नाम से प्रसिद्ध है । 


सामणा-सुत्त (क्षामणा-सुन) 


पाक्षिक क्षामणा सूत्र के नाम से भी यह रचना प्रसिद्ध है! 
इसमे कोई उल्लेखनीय विशेषता नही है । इसे पाक्षिक सूत के साथ 
गिनलने की परम्परा भी है और प्रथक्‌ भी । 
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बदित्त्‌ सुत्त 

इस सूत्र का प्रारम्भ 'वदित्तु सब्वसिद्ध' इस गाथा से होता 
है प्रोर यही इसबे' नामकरण कय आधार है) ऐसी मायत्ता है 
कि इसवी रचना गणघरो द्वारा की गई । अनेक झाचायों ने टीकाओं 
की रचना वो, जिसमे श्री देवसूरि, श्री पाइ्वेसूरि, श्री जिनेश्वरसूरि, 
श्रीचद्रमूरि तथा श्री रत्नशेखरसूरि झादि मुख्य हैं। चूणिवी भी 
रचना हुई जो इस पर रचे गये व्यास्या-साहित्य में सर्वाधिक प्राचीन 
है। इसके रचयिता श्री विजर्यास॒ह थे । रचना-काल ११८३ विक्रमाब्द 
है। 'वदित्तु सुत्त' की अपर सज्ञा श्राद्ध प्रतिक्रमण-सूत्र' भी है। इसे 
भावश्यक से सम्बद्ध ही माना जाना चाहिए। 

इसिमासिय (ऋषिभापत) 

ऋषि से यहा प्रत्येक-डुद्ध वा प्ाशय है। यह सत्र प्रत्येक-ुद्धो 
द्वारा भाषित या निरूषित माना जाता है। तदनुसार इसकी सज्ञा 
'ऋषिभापित' हो गई । इसके पेतालीस अश्रध्ययन हैं, जिनमे प्रत्येक 
बुद्धो के चरित वर्णित हैं। इसके कतिपय भ्रष्ययन पद्य में हैं तथा 
बतिपय गद्य मे । बहा जाता है कि इस पर भनियु क्ति की भी रचना 
नी गई, पर, वह भप्राप्य है। 

५, नन्‍्दो सूत्र 

नादीसुत्र रचयिता 


नादी-सूभ्र के रचयिता श्री दृष्पणणी के शिप्य श्री देववाचक 
माने जाते हैं। बुछ विद्वानो के मतानुसार श्री देववाचव', श्री देवाद- 
गणी द्षमाश्रणण वा ही नामातर है) देववाचव'ः श्लौर देवद्धिगणो 
दामाश्रमण दो व्यक्ति नही हैं, एक ही हैं पर, एतत्सम्वद्ध सामग्री से 
यह स्पप्टतया सिद्ध नहीं होता। दोनो दो भिन्न भिन्त गच्छी से 
सम्पद्ध थे, पुछ दस प्रगार वे पुप्ट सात्य भी हैं। 
स्यरुप विपषप-यस्तु 


ग्राथ ये प्रारम्म में पचास गायाएं हैं। प्रथम तोन गायाज्ों में 
ग्रषवार द्वारा भन्तिम तोयंदझुर भगवान्‌ महावीर की प्रणमन यरत्े हुए 
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मगलाचरण किया गया है । उसके पश्चात्‌ चौथी गाथा से उद्चीसवी 
गाया तक एक सुदर रूपक द्वारा घम-सध वो प्रशध्ति एवं स्तवना 
की है । बीसवी भ्रौर इक्वीसवी गाथा में आद्य तीथड्ूर भगवानु 
ऋषपमभ से अन्तिम तीथड्धूर भगवान्‌ महादी र तक, चोवीस तोथडूरा 
को सामप्टिक रूप मे वदन क्या गया है। बाईसवी, तेईसवी और 
चौवीसवी गाथा मे भगवानु महावीर के' ग्यारह गणधरो तथा घम-सघ 
का वणन है । पच्चीसवी गाथा से सतालीसवी गाथा तक आय सुधर्मा 
मे लेकर श्री दृष्पगणी तक स्थमिरावली वा प्रद्वस्तिपूवव वणन है। 
अ्रडतालीसवी से पचासवी गाथा तक तप, नियम, सत्य, सयम, विनय 

आजव, शाति, मादव शील शआ्रादि उत्तमोत्तम गुणा से युक्त, प्रशस्त 
व्यवितत्व वे घनी युग्प्रधान श्रमणों तथा श्रूत्त वश्चिप्ट्थ. विभूषित 
श्रमणा की स्तवना की है। इससे प्रकट है कि यह्‌ स्थविरावली युग 

प्रधान परिपाटी पर आघधृत हे । तदनन्तर सूत्नात्मक वणन झ्रारम्भ 
होता है। स्थान-स्थान पर गाथाओ का प्रयोग भी हुआा है। 


ज्ञान के विश्लेषण के अतगत मति, श्रुत भ्रवधि, मन पयव 
तथा केवल ज्ञान की व्यास्या की गई है। उनके भेद प्रभेद उद्भव, 
विकास प्रादि का तलस्पर्शी तात्विक विवेचन क्या गया है। सम्यकु 
श्रुव के प्रसंग मं द्वादशाग या गणि पिटक' के झाचाराग, सुत्नह ताग॑, 
स्थानाग, समवायाग प्रभूति बारह भेद निरूपित किये गये हैं। 
प्रासगिक रूप मे वहा सिथ्या श्रूत को भी चर्चा की गई है । गणिक 
प्रागमिक, भ्रग प्रविष्ट, भ्ग बाह्य आदि के रूप मे श्रूत का विस्तृत 
विइलेपण किया गया है। श्रागमिक वा मय के विक्राप्त तथा 
विस्तार के परिशीलन की हृष्टि से नदी सूत्र का यह श्रष् विशेषत.. 
पठवीय है। 


दशन-पक्ष 
दशन का आधार प्रमाण हांता है श्रौर प्रमाण का झ्राधार 
ज्ञात | नादी झागम ज्ञान-चर्चा का ही झाधार भूत शास्त्र है। जन 
चानवाद पर उसमे सर्वाज्भीण मीमासा है। उस ज्ञान मीमासा वी 
उल्लेखनीय विज्लेषता यह है कि सामायतया सभी जनेतर दशना मे 


पठामरीध प्रागम श्श्रे 
ईद्िय ज्ञान को प्रत्यक्ष ज्ञान को कोटि मे लिया है, जबकि जैन दर्शन 
गैकेवल ग्रतीद्िय ज्ञान को ही प्रत्यक्ष ज्ञान के भेदो मे लिया है। 
नद्ीकार ने इद्धिय ज्ञान को भी प्रत्यक्ष ज्ञान के मेदो मे ले लिया 
है | 'प्राख देखा भी अप्रत्यक्ष आदि आरोपों से जेन दशन को बचाने 
की हृष्टि से प्रस्तुत समाधान अपनाया गया है। झागे चल कर तो 
जन दशन प्रत्यक्ष के दो मेदो भे सर्वमाय हो ही गया--झीद्रिय ज्ञान 
साथ्यावहारिक प्रत्यक्ष और अवधि आदि अती द्विय ज्ञान पारमाथिक 
प्रत्यक्ष । 
नदी सूत्र को समग्र ज्ञान चर्चा को “जेन साहित्य का बृहद 

इतिहास १” मे निम्नोक्त प्रकार से समाहित एवं रूपान्तरित क्या 
गया है-- 

ज्ञानवाद 


ज्ञान पाँच प्रकार है १ आमिनिवोधिक ज्ञान, २ श्रूत ज्ञान, 
३ प्रवधि ज्ञान, ४ मन पर्याय ज्ञानऔर ५ केवल ज्ञान। सक्षेप 
में यह भान दो प्रवार का है प्रत्यक्ष और परोक्ष | प्रत्यक्ष के दो भेद 
हैं झीद्धय प्रत्यक्ष और नोझीद्य प्रत्यक्ष । झद्रिय प्रत्यक्ष पाच प्रकार 
काहै १ श्रोत्रेद्रिय प्रत्यक्ष, २ चक्षुरिन्द्रिय प्रत्यक्ष $ प्राणेद्िय 
प्रत्यक्ष, ४ जिह्ठं द्विय प्रत्यक्ष ५ स्पर्शेद््रिय प्रत्यक्ष। नोइन्द्रिय 


प्रत्यक्ष तीन प्रकार का हैं १ अवधि ज्ञान प्रत्यक्ष २ मन पयय 
ज्ञान प्रत्यक्ष ३ केवल ज्ञान प्रत्यक्ष | 


झवधि-चात 


अवधिनान प्रत्यक्ष भव प्रत्ययिक और क्षायोपशमिकः होता है | 
भव प्रत्ययिक भ्रवधिज्ञान भ्रर्यात्‌ जम से प्राप्त होने वाला ज्ञान 
यह देवो तथा नारबो के होता है । क्षायोपशमिक श्रवधिज्ञान मनुष्यों 
तथा पर्चेद्रिय तियचो के होता है। भ्रवधिज्ञान के भ्रावरक कर्मो मे 
से उदीणण के क्षय तथा श्रनुदोण के उपशमन होने पर उत्पन्न होने से 
यह क्षायोपश्मिक झवधिचान कहलाता है ॥* गुण प्रतिपन्न भ्रनगार 
३ माय० रे पृ० 


२३ खाप्मनोवसमिय तयावरणिज्जाए फम्माण उदिष्णाण खएरए 
भणुदिभ्णाण उवसमेण झोह्िनाए समुप्पज्जई ॥ 


्श्ड जैनागम दिग्दगन 


अ्रमण वो जो प्रवधिश्ञान होता है, वह क्षायोपशमिक प्रवधिचान होता 
है। सक्षेप मे यह छ प्रकार वा है १ आनुग्रामिक २ प्रनानुयामिव, 
३ चर्घमानक, ४ होयमानव ५ प्रतिपातिक, ६ अप्रतिपातिक । भनु- 
गामिस अवधिज्ञान दो प्रकार का हैं १ अन्तगत और २ मध्यगत 
अ्न्तगन्त श्रनुगामिक श्रवधिज्ञान तीन श्रवार या है १ पुरत 
अन्तगत २ मागत प्रस्तगत भौर ३ पाश्वत भ्रन्तगत । कोई व्यक्ति 
उल्का--दीपिका, चहुली-पयात ज्वलित तृणपूलिका, म्लात--्तृणा 
अवर्ती भ्रश्नि, मणि, प्रदीप श्रथवा भ्रन्थ किसो प्रकार यी ज्योति वो 
अग्रवर्ती रखकर भ्रपने पथ पर वढता चला जाता है, बह पुर्त 
अन्तगत अ्रवधिज्ञान कहलाता है| उल्का, दीपिका प्रादि वो पृष्ठवर्ती 
रखकर साथ लिये जिस प्रकार वोई व्यक्ति चलता जाता है, उसो 
अकार पृष्ठवर्तो भाग को आलोक्ति बरने वाला ज्ञान मागत प्रतगत 
अवधिज्ञान कहलाता है। दीपिका झ्ादि प्रक्नात्व साधना को जिस 
अवार कोई व्यक्ित पाएवे मे स्थापित बर चलता है, उसी प्रवार 
पाश्व स्थित पदार्थों को प्रकाशित करता हुआ साथ-साथ चलने वाला 
ज्ञान पाश्वत भतग्रत अ्रवधिज्ञान कहलाता है। 
जिस प्रकार कोई पुरुष उल्का झादि प्रकाश्वारी पदार्थों को 
मस्तव पर रसक्र चलता जाता है, उसी प्रकार जो प्रवधिज्ञान चारो 
श्रोर के पदार्थों का ज्ञान कराते हुए ज्ञाता के साथ साथ चलता है 
वह मध्यगत भानुगामिक अ्रवधिज्ञान है।भ्रतगत और मध्यगत 
अवधि में क्या विशेषता है ? पुरत भ्रन्तगत भ्रवधिनान से सख्येय 
सथा असस्येय योजन झ्रागे के पदार्थे ही जाने व देखे जाते हैं (जाणइ 
चासइ), मागत अ्रन्तगत भ्रवधिज्ञान से सस्येय तथा असख्यय योजन 
चोछे के पदाथ ही जाने व देखे जाते हैं । पाश्वत भ्रन्तगत भ्रवधिज्ञान से 
दोनो पाइवों मे रहे हुए सरयेय तथा असख्येय योजन तक के पदाय 
ही जाने व देखे जाते हैं, किन्तु मध्यगत भ्रवधिज्ञान से सभी ओर के 
सख्येय तथा असल्येय योजन के बीच मे रहे हुए पदाथ जाने व देखे 
जते हैं। यही श्र तगत अवधि और मध्ययत अवधि मे विशेषता है । 


अनातुगरामिक झवधिज्ञान का स्वरूप बताते हुए सूत्रकार कहते 
हैं कि जसे कोई पुरुष एक बड़े अ्रग्ति स्थल मे अग्नि जलाकर उसी के 


पटादास भ्रागम १५५ 


प्राधपास घूमता हुआ उसके पाइवें के पदार्थों को देखता है, दूसरे 
स्थान में रहे हुए पदार्थों को अच्घकार के कारण नहीं देख सकता, 
उमो प्रकार प्रनानुगाभिक अवधिज्ञान जिस क्षेत्र मे उसन्न होता है 
री क्षेत्र के सत्येय तथा असख्येय योजन तक के सम्बद्ध या अ्सम्बद्ध 


पदायों को जानता व देखता है । उससे बाहर के पदार्थों को नहीं 
जानता। 


जो प्रशस्त अध्यवसाय में स्थित है तथा जिसका चारित्र 
परिणामों की विशुद्धि से बघमान है उसके ज्ञान की सीमा चारो 
ग्रार से बढती है । इसी को व्धेभान अवधिज्ञान कहते हैं | अप्रशस्त 
भ्रध्यवसाय मे स्थित साधु जब सविलप्ट परिणामों से सविलश्यमान 
चारित्र वाला होता है, तव चारो ओर से उसके ज्ञान को हानि होती 
है। यही हीयमान अवधि का स्वरूप है। जो जघयतया अगुल के 
असख्यातवें माग अथवा सस्यातवें भाग यजत्ु योजनलक्ष पृथकत्वे 
एवं उत्कृष्टतया सम्पूर्ण लोक को जानकर फिर गिर जाता है, वह्‌ 
प्रतिपातिक अवधिनान है। भ्रलोक के एक भी झावाश प्रदेश को 
जानने व देखने के वाद आत्मा का अवधिज्ञान अ्प्रतिपातिक होता है । 


विपय की दृष्टि से अवधिज्ञान चार प्रकार का है १ द्रव्यविषयक 
२ क्षेत्रविषयक ३ काल विपयक् और ४ भाव विपयक। द्रव्य 
हृष्टि से भ्रवधिज्ञानी जधय श्रर्थात्‌ कम से कम अनन्त रूपी द्रव्यो को 
जानता व देखता ह और उत्कृष्ट शर्थात्‌ अधिक से भ्रधिक सभी 
मपी द्रव्यो वो जानता व देखता है। क्षेत्र की हप्टि से ग्रवधिज्ञानी 
जघय भ्रगुल के प्रसख्यातवें भाग को जानता व देखता है श्रौर 
उत्दृष्ट लोक्प्रमाण भ्रसच्य खण्डो यो (अलोक में ) जानता व 
देखता है। कार की हृप्टि से अवधित्ानी जघय शभ्रावलिका के 
असमख्यातवें भाग को जानता देखता है भौर उत्डृप्ट भसख्य उत्सपिणी 
और पभ्रवसपिणी रूप अतीत तथा मनागत कार को जानता - देखता 
है। भावहृष्टि से अवधितानी जधघय प्रनन्त भावों (पर्यायो) को 
जानता व देखता है एवं उत्कुष्टतया भी झनन्त मावों को जानता 


देखता है समस्त भावों मे पह्ननन्‍्तवें भाग को जानता व्‌ 
दखसता है 


१५६ जनागम दिश्दन 


सन पर्यय-ज्ञान 

मन पर्यय ज्ञान मनुष्यों को होता है या प्रमनुष्यो को ?े मनुष्या 
को होता है तो वया सम्मूच्छिम मनुष्यो को होता है या गभज मनुप्यो 
यो ? यह ज्ञान सम्मूच्छिम मनुष्यों को नहो,प्रपितु गभज मनुप्या वो 
ही होता है अकमभूमि भयवा अ्रन्तरद्वीप वे गभज मनुष्या को मही । 
क्मभूमि के गभज मनुप्या में से भी सस्येय व की प्रायु वालो वो ही 
होता है, असस्येय वप वी श्रायु वाला को नही । सरयेय बप की श्रायु 
यालो मे से भी पर्याप्तक (ई| द्वय, मन ग्रादि द्वारा पूण विवसित) वो ही 
होता है, म्रपर्याप्तक को नही । पर्याप्तको में से भो सम्यग्‌दृष्टि को हो 
होता है, मिथ्याहष्टि को अथवा मिश्रहष्टि (सम्यक्‌-मिथ्याह॒ष्टि) को 
सही । सम्यक्ह॒ष्टि वालो मे से भी सयत ( साघु ) सम्यव ह॒ष्टि वो ही 
होता है, भ्रसयत भ्रथवा सयतासयत सम्यकक्‍्हृष्टि को नहीं। सयतो- 
साधुझो मे से भी प्रप्रमत्त सयत को हो होता है प्रमत्त सयत को 
नही । मत साधु मे से भो ऋद्धि प्राप्त वो ही होता है, ऋद्धिशू य 

गे नही । 

मन पयय ज्ञान के अधिकारी का नव्य “याय वी शली मं 
प्रतिपादन करने के वाद सूत्रकार मन पयय ज्ञान का स्वरूप वणन प्रारभ 
बरते हैं। मन पयय ज्ञान दो प्रकार का होता है ऋजुमति झौर 
विपुलमति। दोनो प्रकार के मन पयय ज्ञान वा सक्षेप मे चार हृष्टियो 
से विचार क्या जाता है १ द्रव्य, ३ क्षेत्र ३ काल श्र भाव। 
द्रव्य वी अपेक्षा से ऋजुमति अनन्तप्रदेशी प्रनन्‍्त स्वघो (्रण्जुसघात) 
को जानता व देखता है भझौर उसो को विपुलमति बुद्ध श्रधिक विपुल, 
बिशुद्ध तथा स्पष्ट जानता देखता है ॥* क्षेत्र वो अपेक्षा से ऋजुमति 
कम से कम श्रगुल के भ्रसरपातवें भाग शोर भ्रधिक से श्रविक' नीचे 
रत्मप्रभा प्रथ्वी के ऊपरी भाग के नीचे के छोटे प्रतरा तक, ऊपर 
ज्योतिष्ए विमान के ऊपरी तलपय त तथा तियर्‌ तिरछा मनुष्य 
क्षेत्र के ढाई द्वीप समुद्र पयात अर्थात्‌ पद्रह कमभूमि, तीस 
प्रकमभूमि और छप्पन श्र तर्‌द्ीपो मे रहे हुए सज्ञी (समनष्क) 
पचेद््रिय पर्याप्तक जीवो के मनोगत भावों को जानता व देखता हू 


१ ते चेव विउलमई भब्महियतराएं विउसतराए विश्युद्धतयए 
वितिमिरतराए जाण॒इ पासइ। 


"पँदालोम धागम श्५ूछ 


और विपुलमति उसी को ढाई अगुल अधिक, विपुलतर, विशुद्धतर 
तथा स्पप्टतर जानता - देखता है । काल वी अपेक्षा से ऋजुमति 
प्यापम के असस्यातदें भाग के भूत व भविष्य को जानता - देखता 
है भ्ोर विपुलमति उसी को कुछ अधिक विस्तार एवं विश्युद्धूपूवव' 
जानता - देखता है। भाव की अपेक्षा से ऋजुमति अनन्त भावों 
(भावो के ग्रनन्तवें भाग) को जानता - देखता है और विपुलमति उसी 
वो बुछ अधिर विस्तार एवं विशुद्धिपूवेंक जानता व देखता है । सक्षेप 
में मन पयय ज्ञान मनुप्यो के चितित अथ को प्रकट करने वाला है 


मनुप्य-क्षेत्र तत सोमित है तथा चाएरित्र-युक्त पुरुष के क्षयोपशम 
“गुण से उत्पन होने वाला है -- 


मणपज्जवनाण पुण, जणमणपरिचितिग्रत्यपागडण । 
मारुसखित्तनियद्ध , गुणपच्चइग्न चरित्तदओ ॥॥ 


न-सूत्र *८ गा० ६५ 
“फेबल-ज्ञान 


केवजज्ञान दो प्रवार का है भवम्थवेवलज्ञान ओर सिद्धकेवल- 
ज्ञान | भवस्थ केवल्तान गर्थात्‌ ससार में रहे हुए अहँन्तो का वेवल 
ज्ञान वह दो प्रकार का है सयोगिभवस्थ केवलनान और अ्रयोगि- 
भवस्थ केवलज्ञान | सयोगिमवस्थ केवलचान पुन दो प्रकार का है 
प्रथम समय सयोगिभयस्थ ओर प्प्रथम समय सयोगिमवस्थ वेवल- 
ज्ञान । इसी प्रवार प्रयोगिमवस्थ केवलचान भी दो प्रवार का है । 
मिद्ध वेबरज्ञान वे दो भेद हैं भ्रनन्तर सिद्ध केवलचान और परम्पर- 
सिद्ध वेवलज्ञान । भ्नन्तर मिद्ध वेबलगान पद्धह प्रवार का है -- 
१ तोयसिद २ प्रतीयसिद, ३ तोयडूरसिद, ४ अतीयेद्धूर- 
सिद्ध, « स्वयबुद्धसिद्ध, ६ प्रत्येकदुद्धमद्ध ७ वृद्योधितसिद्ध, 
८ स्श्रील्गिसिद्ध £ पुरुपलिगमिद्ध, १० नपु सनलिगसिद्ध, ११ 
नश्वत्िगमिद्, १९२ भयलिंगसिद्ध, १३ गृहलिंगसि्, १४ एक्सिद्ध, 
१५ पग्रमेकसिद्ध । परम्पर-सिद्ध-वेयलचान भ्रनेत्ग प्रवार का है, ऊँस 
प्रप्रघम समयसिद्ध, द्विसमयसिद्ध, त्रिसमयसिद्, चतु समयप्तिद, 
यावत्‌ दशसमयमिद्ध,  सख्येय-समयसिद्ध श्रसख्येय-समयसिद्ध, 
भ्रनत-समयसिद भ्रादि। सामायत वेवलचान का चार हृष्टियों 
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में विचार किया गया है १ द्रव्य, २ क्षेत्र, रे वाल और ४ 
भाव | द्रव्य वो अपेक्षा से केवलज्ञानी सम्पूण द्रव्यो को जानता व 
देखता है । क्षेत्र की अपेक्षा से वेवलज्ञानी लोवालो+रूप समस्त क्षेत्र 
को जानता व देखता है । वाल वी भपेक्षा से केवलचानी सम्पूण काल- 
तोनो वालो को जानता व देखता है। भाव यी श्रपेक्षाः से वे वलशानी 
द्रव्यो के समस्त पर्यायो को जानता व देसता है । सक्षोप मे बेवलचान 
समस्त पदार्थों के परिणामों एवं भावों वो जानने वाला है, श्रनन्त है, 
शाश्वत है प्रप्रतिपाती है एव ही प्रकार वा है 

अह सब्वदव्वपरिणामभावविंष्णत्तिकारणमणत । 

सासयमप्पडिवाई एक्विह केवल माण॥। 

>सू० २२ गा० ६६ 

झामिनिवोधिक-ज्ञान 


सोइद्रिय प्रत्यक्ष के प्रतितम प्रकार बेवलज्ञान दा वणन वरने 
के बाद सृत्रवार प्रत्यक्ष ज्ञान की चर्चा समाप्त कर परोक्ष ज्ञान वी 
चर्चा प्रारम्भ कर दते हैं। परोक्ष ज्ञान दो प्रकार का है प्राभितियो 
घिक भ्रौर श्रुत । जहा ध्ाभिनिवोधिक ज्ञान है, वहा श्रुतज्ञान है और 
जहा श्रुतज्ञान है, वहा श्राभिवोधिक ज्ञान है। ये दोनो परस्पर प्रनुगत 
हैं । इन दोनो मे विशेषता यह है कि श्रभिमुस भाये हुए पदार्थों का 
जो नियत बोध कराता हे, वह भ्राभिनिबोधिक ज्ञान है। इसी को 
मतिज्ञान भी बहते हैं। श्रुत का अ्रथ है सुनना। श्रुतज्ञान अर्थात्‌ 
सा ज्ञान मतिपूवक होता है, कितु मतिज्ञान श्र्‌तपुवक नही 

घ१ 

प्रविशेधित मनि मति ज्ञान और मति- अज्ञान उभय रूप है । 
विशेषित मति श्र्थात्‌ सम्यगृहष्टि वी मति मति ज्ञान है तथा मिथ्या- 
हंप्टि की भति भतिअज्ञान है । इसी प्रकार अभ्रविशेषित श्रत 
श्रूत ज्ञान और श्रत प्ज्ञान उभयरूप है जब कि विश्ेपित प्रथातु 
सम्यग्हष्टि का श्रुत श्रूत ज्ञान है एवं मिथ्या हृष्टि वा श्रुत श्र्‌ त- 
अज्ञान है। , 

आभिनिवोधिक ज्ञान-मतिज्ञान दो प्रकार का है श्र्‌ तनिश्चित 
और भअश्न तनिश्चित । अश्र्‌ तनिश्चित मति-बुद्धि चार प्रकार की होती 
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है १ ओौल्यात्तिकी, २ वेनयिकी, ३ कमजा, ४, पारिणामिकी -- 
उपत्तिया वेणइम्म, कम्मया परिणाम्रिया | 
बुद्धी चउव्विहय बुत्ता, पचमा नोवलब्भई ॥॥ 
न-सू० २६, गा० ६८ 
पोत्पात्तिको बुद्धि 
पहले बिना देखे, बिना सुने और विना जाने पदार्थों को 
तत्वाल विदुद्ध रूप से ग्रहण करने वाली श्रवाधित फल्युक्त बुद्धि 
को झौत्पात्तिकी बुद्धि कहते हैं। यह बुद्धि किसी प्रकार के पूष 
झ्म्यास एवं अनुभव के बिना ही उत्पन्न होती है । 
चेनयिको बुद्धि 


कठिन काय भार के निर्वाह मे सम, धम और कामरूप त्रिवग 
का वर्णन करने वाले सूत्र और भ्रथ का सार ग्रहण करने वाली तथा 
“इहलोक और परलोक' दोनो मे फल देने वाली बुद्धि विनयसमुत्य 
अर्थात्‌ विनय से उत्पन्र होने वाली वैनयिकी बुद्धि है 

भरनित्यरणसमत्या तिवग्गसुत्तत्यगहियपेयाला । 

उभप्नोलोगफलवई, विणयसमुत्या हवइ बुद्धि ॥ 

नज्गा० ७३ 

'कमंजा बुद्धि 


एकाग्र चित्त से ( उपयोगपूवक ) कार्य के परिणाम को देखने 
बाली, अनेक कार्यों के प्रम्यास एवं चिन्तन से विशाल तथा विद्वज्जनो 
ने प्रशसित बुद्धि का नाम कमजा बुद्धि है 
उवश्योगदिट्ठसारा, कम्मपसगपरिघोलणविसाला । 
साहुबकार फलवई कम्मसमुत्या हवइ बुद्धि ॥ 
नल्ज्गा>० ७६ 


चारिरणामिकी बुद्धि । 


अनुमान हेतु और ह्टान्त से विषय को सिद्ध करने वाही, 
श्रायु के परिपावः से पुष्ट तथा ऐहलोक्क उन्ति एवं मोक्षरूप 
नि श्रेयस्‌ प्रदान करने वाली बुद्धि का नाम पारिणामिकी बुद्धि है 
कल 
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अखुमाणहेउदिटठतसाहिया वयविवागपरिणामा । 
हियनिस्सेयसफलवई बुद्धी परिणामिया नाम ॥ 
ल्््गांग् ७८ 


श्रूवनिश्चित मतिज्ञान वे भी चार भेद हैं ! अवपग्रह 
२ ईहा, ३ अवाय ४ घारणा | अवग्रह दो प्रवार का है अर्थावग्रह्‌ 
और व्यजनावग्रह । व्यजनावग्रह चार प्रकार वा है. १ श्रोत्रे द्विय- 
व्यजनावग्रह, २ घ्राणद््रिय-व्यजनावग्रह हे जिल्ठोद््िय-ब्यजनाव- 
ग्रह ४ स्पर्शीद्रिय व्यजनावग्रह्‌। अर्थावग्रह छ प्रवार काहै १ 
श्रात्रेद्िय-अ्र्थावग्रह २ चक्षुरिद्धिय प्र्थावग्रह रे घारोदि्रिय- 
ग्र्थावग्नह, ४ जिद्ठ द्विय त्र्थावग्रह ५ स्पशेद्िय भ्रथविग्रह, ६ 
नाइीदद्विय ( मन )-अ्र्थावग्रह। अवग्रह के ये पाच नाम एक्थक हैं --- 
ग्रवग्रहणता, उपधारणता, श्रवणता अ्रवलम्बनता और मेधा। 


ईहा भी श्रर्थावग्रह वी ही भाति छ प्रकार की होती है। ईहा 
के एकाथक शब्द हैं --श्राभोगनता, मांगणता गवेपणता, चिता 
और विमश । 


अवाय भी श्रोत्रेद्रिय श्रादि से छु प्रकार का है। इसके 
एकाथक नाम हैं --आवत्तनता, प्रत्यावत्तनता अ्रपाय, बुद्धि भौर 
विज्ञान । 


धारणा भी पूर्वोक्त रीति से छ प्रकार वी है। इसके एकाथक 
पल ये हैं --घरण धारणा, स्थापना प्रतिष्ठा और बोछ । 


मतिज्ञान की अवग्रह आदि अचस्थाझ्रो का बालमान बताते 
हुए झआचाय कहते है कि भ्रवग्रह एक समय तक रहता है ईहा की 
अवस्थिति पअन्तमु हृत है, भ्रवाय भी अतमु हुत तक रहता है घारणा 
सश्येय भ्रथवा असरमेय काल तक रहती है ॥ 


अ्वग्रह के एक भेद व्यजनावग्रह का स्वरूप समभाने के लिए 
सुत्रकार ने हप्टात भी दिया है जैसे कोई पुरुष किसी सोये हुए 
व्यक्ति को ओ अमुक | ओ अमुक | ऐसा कहकर जगाता 
है। उसे कानो मे प्रविष्ट एक समय के दाब्द पुदगल सुनाई नही देते, 
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ता दो समय के शब्द-पुदगल सुनाई नही देते यावत्‌ दस समय तक के 
शद-पुदात सुनाई नही देते | इसो प्रकार सस्येय समय के प्रतिष्ट 
पुदगता को भी वह्‌ ग्रहण नहीं करता । श्रसस्येय समय के प्रविष्ट 
पुल ही उसके ग्रहण करने मे आते हैं। यही व्यजनावग्रह है। इसे 
मलक-शराब--सिकोरा के हष्टात से भी स्पष्ट किया गया है। 
अयावग्रह प्रादि का स्वरूप इस प्रकार है जैसे कोई पुरुष जागृत 
अवस्था मे अव्यक्त शब्द को सुनता हैं ओर उसे कुछ शब्द है! ऐसए 
सप्भ् कर ग्रहण वरतए है. जितु यह नहीं जानता कि वह शब्द 
पिसका है ? तदन तर वह ईहा मे प्रवेश करता है श्रोर त्व जानता 
हे कि यह शब्द अमुक का होना चाहिए | इसके वाद वह अवाय मे 
प्रवेश व रता है और निएचय करता हैं कि यह छाब्द श्रमुक का ही है । 
तदपातर वह घारणा मे प्रवेश करता है एवं उस शब्द के ज्ञान को 
सख्येय अथवा असस्येव बाल तक हृदय मे घाएण क्यिे रहता है 
इसी प्रदएर ऋण इए द्रयो, के विपय मे भी समझता चहिए । नोइएदरय 
श्र्थात्‌ मन से अर्थावग्रह आदि इस प्रकार होते हैं. जसे बोई पुरुष 
अव्यवत स्वप्न देखता है और प्रारम्भ मे 'कुछ स्वप्न है' ऐसा समभता 


है । यह मनोजय गर्थावग्रह है। तदनतर कऋमश मनोजय ईहा, 
ग्रवाय और घारणा की उर्त्पत्ति होती है १ 


सक्षेप मे मतिचान-प्राभिनिदोधिक ज्ञान का चार इष्टियो से 
विचार हो सकता है द्रव्य, क्षेत्र, वाल शोर भाव । इब्य की अपेक्षा 
से भतित्ानी सामा मतणा सब पदार्थों को जानता है, किन्तु, देखता 
नहीं १ क्षेत्र वी हृष्टि से मतिज्ञानी सामान्य भ्कार से सम्पूण क्षेत्र वो 
जानता हे, विशु, या गली ॥ काल की अपेक्षा से भ्रतिज्ञानी 
सामान्यतया सम्पूण काल को जानता है, किन्तु, देखता नहीं 

को अपेका से मतिनानों कपास, समस्त भावो--शर्यायों को 
जानता है, बिन्‍्तु, देखता नहीं। मतिज्ञान वा उपसहार करते हुए 
वहा गया है शब्द स्पुष्ट (छूने पर) ही सुना जाता है, रूप भ्रस्पृष्ट 
हो देखा जाता है, रस, गाथ श्र स्पन स्पृष्ट एव चद्ध (भरत्म प्रदेद 

ने गृहत होन पर) ही जाना जाता है । ईहा, अपोह, विमद, मार्गेणा 

शंवेषणा, सभा स्थाति, मति और प्रचा ये सद आभिनिवोधक- मतिचा 
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के पर्याय हैं -- 
पुटूठ सुणेइ्ट सह, रूव पुण पासइ अजुट्ठ तु । 
गध रस च फास, थे वद्धपुटुठ वियागरे॥ा 
ईहा अपोह वीमसा मग्यणा थे गवेसणा | 
सना सई मई पता, सब्द झ्राभिणियोहिय । 
अआत-जान 
श्रुतज्ञान रूप परोष ज्ञान चोदह प्रकार का है 
२ प्रनक्षरश्रुत, ३ सशिश्रूत, ४ असन्तिश्र्‌ त, 
६ मिथ्याश्र,त, ७ सादिश्रू त, ८ प्रनादिश्र त, 
३० श्रपयवश्तितश्र्‌ त, ११ गमिकश्रूत, १२ 
प्रविष्ठ, १४ ग्रनगप्रविष्ट । इनमे से अद्व९+ 
सज्ञाक्षर, व्यजनाक्षर भर लब्यवर। अक्षर 
साम सज्ञाशर है। पग्रक्षर के व्यजनाभिलाप वो 
भ्रक्षरलबव्धिवाले जीव को लब्ध्यक्षर (भावश्र 
श्रोभ्रे द्रय ग्रादि भेद से छ प्रकार का है। 
का कहा गया है, जैसे ऊ"व श्वास लेना, ने 
खासना, छावता, निसधना, भ्रतुस्वारपुक्त | 


ऊसमिय नीसधिय, निच्छूड खासिय 
निस्सिधियमणुसार अगक्खर लिया 


सनिश्रुत तीन प्रकार की सन्नावाला है 
हेतूपटेशिको शौर हृष्टिवादोपदेशिको | जिसमे « 
गवेधणा चि ता, विमश्न श्रादि झक्तिया 4० 
सज्ञावाला है। जो प्राणी ( वतमान की ..” 
विचार कर क्रिसी क्रिया मे प्रवृत्त होता है, 
वाला है। सम्यर्‌ श्रूत के कारण हिताहित]का 
हृष्टिवादोपदेशिकी सच्चा वाला है । असन्निश्रूत 
सक्षणवाला है। 


पंतालीस हझागम श्द्रे 


सवज्ञ एव सवदर्शी अहन्त तीथडूर प्रणोत द्वाइशागी गणि- 
पिठक सम्यक्श्नुत है द्वादक्ागी चतुर्देश पूर्वंधर के लिए सम्यकश्र त 
है, अभिनदशपूर्वी अर्थात्‌ सम्पूर्ण दश पूर्वों के ज्ञाता के लिए भी सम्यक्‌ 
श्रूत है, कितु दूसरो के लिए विकल्प से सम्यकश्ूत अर्थात्‌ उनके 
लिए यह सम्यकश्ू त भी हो सकता है और मि्याश्र्‌त भी । 


अंज़ानी मिथ्याहप्टियो द्वारा स्वच्छन्द छुद्धि की कल्पना से 
कल्पित ग्रन्य मिथ्या श्र्‌ तान्तगत हैं। इनमे से कुछ ग्रथ इस प्रवगर 
हैं भारत (महाभारत), रामायण, भीमासुरोक्त, कौटिल्थक घबट- 
भद्विका, खोडमुख (घोटक्मुख), कार्पासिक, नागसुद्षम कनकसप्तति, 
वशेपिक, बुद्धबचन, जेराशिक कापिलिक, छौकायतिक, पप्टिततर, 
माठर, पुराण, व्याकरण, भागवत, पातजलि, पुण्यदेवत, लेख, गणित, 
शबुनरुत, नाटक अथवा ७२ क्लाएँ और सागोपाग चार वेद । ये 
सब ग्रथ मिथ्याह॒प्टि के लिए. मिथ्यात्वरूप से परियगृहीत होने के 
कारण मिध्याश्र तरूप है तथा सम्यक्‌ हप्टि के' लिए सम्यवत्वरूप से 
परिगृहीत होने बे कारण सम्यक्‌ श्रृत रूप हैं। अथवा मिथ्याहष्टि 
के लिए भी ये सम्यक्‌ श्र्‌ तरूप हैं क्योकि उसके सम्यक्‍त्व की उत्पत्ति 
मे ये हेतु हैं । 


द्वादशागी गणिपिटक ब्युच्छित्तिनय अर्थात्‌ पर्यायाथिकनय की 
अपेक्षा से सादि और सपयवसित-सा त है तथा अव्युब्छित्तिनय अर्थात्‌ 
द्रव्याथिकनय की अपेक्षा से श्रभादि एव अपयवसित-अन-त है । 


जिस सूत्र के आदि, मध्य और भ्रत मे कुछ विशेषता के साथ 
बार-वार एक हो पाठ का उच्चारण हो, उसे गमिक वहते हैं । 
हृष्टिवाद गमिकश्रू त है । गमिक से विपरीत कालिकश्नू त (भ्राचाराग 
ग्रादि) म्गमिक हैं । 

श्रूतज्ञान व उसके साथ ही प्रस्तुत सूत्र का. उपसहार करते 
हुए सूककार कहते हैं वि निम्नोक्त आठ गुणो से युक्त मुनि को ही 


श्र्‌ तज्ञान का लाम होता है १ सुश्रुपरा(श्वरोेच्छा), २ प्रतिपृच्छा, 
३ श्रवण, ४ ग्रहण, ५ ईहा, ६ अपोह, ७ घारणा ८ आचरण 


श्द्र जनागम दिग्दशन 


के पर्याय हैं -- 

पुटृठ सुरोद्द सह, खूब पुण पासइ अपुट्ठ तु | 

गध रस च फास, च वद्धपुट्ठ वियागरे ॥ 

ईहा अपाह वीमसा झसस्गणा य गवेसणा। 

सना सई मई पना, सव्व ग्राभिणिवोहिय । 

ज््या० ५५, ५७ 

अत ज्ञान 

श्रुतज्ञान रूप परोक्ष ज्ञान चोदह प्रकार का है “7१ अक्षरश्रुत, 
२ अनक्षस्थुत, ३ सन्निथुत, ४ असज्लियुत, ५ सम्यक्थ्रत, 
६ मिथ्याश्र्‌त, ७ सादिथ्रू त, ८ अनादिश्न्‌त, ६, सपयवप्तितश्रू त, 
१० अपयवसितश्र्‌त, ११ गमिकश्ूत, १३९ झगमिकश्ूत १३ अगर 
प्रविष्ट, १४ अनगप्रविष्ट । इनमे से ग्रक्षरश्नत के तीन भेद हैं. -- 
सज्ञाक्षर, व्यजनाक्षर और लब्यसर | अक्षर को सस्यानाकृति वा 
नाम सज्ञाभर है। अक्षर के व्यजनामिलाप को व्यजनाभर कहते हैं। 
अक्षरलब्धिवाले जीव को लब्ध्यक्षर (भावश््‌ त) उत्पन होता है। वह 
श्रोन्ने द्रय आदि भेद से छ प्रकार का है। ग्रनक्षरश्नूत प्रनेक प्रकार 
का कहा गया है, जैसे ऊ"व श्वास लेना, नोचा श्वास लेना, धूकना, 
खासना, छोकना, निसधना, अनुस्वारयुक्त चेष्टा करना श्रादि 


ऊसस्तिय नोससिय, निच्दृह खासिय च झोय च | 
निस्सिधियमणुसार भ्रणक्खर छेलियाईय ॥ 


+गा० ८८ 


सनिश्रुत तीन प्रकार को सज्ञावाला है --(दोघ) कालिको, 
हेतूपटेशिको और हृष्टिवादोपदेशिको । जिसमे ईहा, श्रपोह, मागणा, 
गवेधणा चि ता, विमश् श्रादि शक्तिया विद्यप्तान हैं, वह कालिकी 
सज्ञावाला है। जो प्राणी ( वतमान की दृष्टि से ) हिताहित का 
विचार कर किस्ती क्रिया मे प्रवृत्त होता है, वह हेनुपदेशिकों सज्ञा 
वाला है। सम्यक्ष श्रूत के कारण हिवाहित[का बोच प्राप्त करने वाला 
इष्टिवादोपदेशिकी सन्ञा वाला है । असन्तिथ्‌त सह्निश्र्‌ त से विपरोत 
सक्षणवाला है। धर 
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सबज्ञ एव सवदर्शी अहत तोथडूर प्रणीत दादशागी गणि- 
पिटक सम्यव्श्रुत है। द्वादशागी चतुदश पूवघर के लिए सम्यकश्न त 
है, भ्रभिन्दशपूर्वी अर्थात्‌ सम्पूण दश् पूर्वो के ज्ञाता के लिए भी सम्यक्‌ 
श्रृत है, कितु दूसरो के लिए विवलप से सम्यकश्नूत श्रर्थात्‌ उनके 
लिए यह सम्यकश््‌ त भी हो सकता है श्रौर मिथ्याक्ष्‌त भी ! 


अज्ञानी मिथ्याहष्टियो द्वारा स्वच्छाद बुद्धि की कल्पना से 
कल्पित प्रा भिथ्या श्र तातगत हैं। इनमे से कुछ ग्रथ इस प्रकार 
हैं भारत (महाभारत), रामायण, भीमासुरोक्त, कौटिल्यक शकट- 
भद्विका, खोडमुख (घोटकमुख), वार्पासिक, नागसूक्ष्म कनक्सप्तति 
वैशेषिफ, बुदवचन, त्रैराशिक, कापिलिक, छोकायतिक, पप्टित-त्र, 
माठर, पुराण, व्याकरण, भागवत, पातजलि, पुण्यदेवत, लेख, गणित, 
शबुनस्त, नाटक भ्रथवा ७२ क्लाएँ ओर सागोपाग चार वेद । ये 
सब ग्रथ मिथ्याह्टि के लिए भिथ्यात्वरूप से परिगृहीत्त होने के 
कारण मिथ्याश्र्‌ तरूप है तथा सम्यक्‌ हप्टि के लिए सम्यप्रत्वरूप से 
परियृहीत होने के कारण सम्यक्‌ श्रृत् रूप हैं। ग्रथवा भिथ्याहप्टि 
के लिए भी ये सम्यक्‌ श्र्‌ तरूप हैं, क्योकि उसके सम्यक्‍्त्व की उत्पत्ति 
मेये हेतु हैं। 


द्वादशागी मणिपिटक व्युच्छित्तिनय अर्थात्‌ पर्यायाथिकनय की 
अपक्षा से सादि और सपयवसित-सात है तथा भअ्रव्युच्छित्तिनय भ्र्थात्‌ 
द्रव्याधिकनय की अपेक्षा से अ्रनादि एव श्रपपवसित-अनत है । 


जिस सूत्र के आदि, मध्य और भरत में कुछ विशेपता के साथ 
बार बार एक ही पाठ का उच्चारण हो, उसे गमिक कहते हैं । 
हृष्टिवाद गमिवश्र्‌त है । गमिक से विपरीत कालिक्श्र[त (आचाराग 
आदि) भगमिक हैं । 


श्रतज्ञान व उसके साथ ही प्रस्तुत सुत्ष का उपसहार करते 
हुए सूत्रकार बहते हैं कि निम्दोक्त झ्राठ गुणों से युक्त मुनि को ही 
श्रूतज्ञान का लाभ होता है १ सुथ्रुपा(थ्रवस्ेच्छा), २ प्रतिपृच्छा, 
३ श्रवण, ४ ग्रहण, ५ ईहा ६ अपोह, ७ धारणा ८ आचरण 


श्द्ष जनागम दिग्टशन 


सुस्सूसइ पडिपृच्छइ, सुणेइ गिण्हइ य ईहए यावि | 
तत्तो अ्रपोहए वा, घारेइ करेइ वा सम्म॥। 
लगा? ६५ 


अनुयोग अर्थात्‌ व्यास्यान को विधि बताते हुए आचाय कहते 
हैं कि सवप्रथम सूत्र का अथ बताना चाहिए, तदनतर उसकी नियुक्ति 
करनी चाहिए और अत मे निरवशेप सम्पूण बातें स्पष्ट कर देनी 
चाहिए -८ 
सुत्तत्यो खलु पढमो, बीम्ो निज्जृत्तिमीसिश्रो भणिश्रो | 
तइझो य निरवसेसो, एस बिही होइ अशुझोगे ॥॥ 
लजगा० ६७ 


श्री जिनदास महत्तर ने नन्‍्दी-सूत्र पर चणि को रचना वी । 
आचायें हरिभद्र तथा ग्राचाय मरहूयग्रिरि ने इस पर टीकाग्नो का 
निर्माण क्या । 


६ ध्नुयोगद्वार 

नदी वी तरह यह सूत्र भी अर्वाचीन है, जा इसकी भाषा 
तथा वर्णन-क्रम से गम्य है। इसके रचयिता श्राय रक्षित माने जाते 
हैं। प्रस्तुत सूत्र में विभिन अनुयोगो से सम्बद्ध विषयो का आकलन 
है। विशेषत सख्या-क्रम विस्तार का जो गणिदानुयोग का विपय 
है इसमे विशद विवेचन है। यह ग्रथ प्राय प्रश्नोत्तर की शैली में 
रचित है। 
सप्स स्वर 

प्रसगोपात्त इसमे पड़ुज ऋषभ, ग्राघार, मध्यम, पचम 
घेवत तथा निपाद सज्ञक सात ख्व॒रों का विवेचन है। स्वरो के 
उत्तत्ति स्थान के सम्बघ में कहा मया है कि पड़ज स्वर जिद्धा 
, के अग्र भाग से उच्चरित होता है। ऋषभ स्वर का उच्चारण 
स्थान हृदय है । गाघार स्वर कण्ठाग्र से निसृत होता है। मध्यम 
स्वर का स्थान जिह्ठा के मध्य भाग से होता है ! पचम स्वर नासिका 
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से बोला जाता है। घवत स्वर दातो के योग से उच्चरित होता है। 
निपाद स्वर नेत्र-भूकुदि के आक्षेप से बोला जाता है । 


सातो स्वरा के जोव-नि सृत और अजीव नि सूत्त भेद--विश्ेपण 
के ग्रन्तमत बताया गया है कि मयूर पड्ज स्वर, कुवकुट ऋपम स्वर 
हस गाघार स्वर गाय भेड आदि पशु मध्यम स्वर, वसत झतु में 
कोयल पचम स्वर, सारस तथा क्रौंच पक्षी घेवत स्वर ओर 
हाथी निपाद स्वर मे बोलता है। मानव इत स्वर-प्रयोग बे' फलाफल 


पर भी विचार किया गया है । प्रस्तुत प्रसग में ग्राम, मूच्छेता आदि 
का भी उल्लेख है । 


श्राठ विभक्तियो की भी चर्चा है। कहा गया है, निर्देश में 
प्रथमा, उपदेश मे द्वितीया, करण में तृतीया, सम्प्रदाय में चतुर्थी, 
अपादान में पचभो, सम्बंध भे पछ्ठी, आधार मे सप्तभी तथा 
आममज्रण मे अष्ठमी विभक्ति है। प्रकृत्ति, आगम, लोप, समास, 
न्तद्धित, घातु श्रादि भ्रय व्याकरण-सम्बन्धी विषयो वी भी चर्चा वी 
गई है। प्रसगत काव्य के नो रसा का भी उल्छेख हुआ है । 


पत्पोपभ, सामग्रोपम श्रादि के भेद प्रभेद तथा विस्तार, 
नसख्यात, झसख्यात, अनःत आदि का विश्लेषण, भेद-प्रकार, भ्रादि 


का विस्तार से वर्णन है। जैन पारिभाषिक परिमाण क्रम तथा सख्या 
क्रम की दृष्टि से इसका वस्तुत महत्त्व है। 


महत्वपूर्ण सूचनाएं 


कृप्रावचनिक, भिथ्या शास्त्र, पाखण्डी श्रमण, कापालिव, 
तापस, परिव्राजव' पाण्डुरग आदि धघर्मोपजीविर्यों, तृण, काठ तया 
पत्ते ढोने वालो, वस्त्र, सुत, भाण्ड श्रादि का विक्रय कर जीविवोपाजजन 
करने वालो जुलाहो वढइयो, चितेरो, दात के कारीगरो, छत्र बनाने 
वालो झ्रादि का यथाप्रमग विवेचन हुआ है । 


प्रमाण-वणन के प्रसम मे प्रत्यक्ष, अनुमान उपमान तथा आगम 
की वि"ल चर्चा वी गयी है। प्रत्यक्ष के दो भेद वतलाये गये हैं. इशद्रिय- 
प्रत्यक्ष तथा नो इद्िय प्रत्यक्ष । इद्रिय प्रत्यक्ष के पाच मेद कहे गये 
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हैं -श्रोत्रेद्रिय- प्रत्यस, चल्लु -इद्रिय प्रत्यक्ष, प्लाणेद्िय प्रत्यल, 
रसनेद््रिय प्रत्यक्ष तथा स्पत्ननेरद्रिय- प्रत्यक्ष । 

नो द्वीद्रय प्रत्यक्ष का वणन करते हुए उसे अवधिन्ञान प्रत्यक्ष, 
मन पयय ज्ञान प्रत्यक्ष तथा केवनन्ज्ञान प्रत्यक्ष, इस प्रकार इसे 
तीन प्रकार का बतलाया गया है। 
ग्रमुमान-- 

अनुमान का वणन करते हुए उनके पूववत्‌ , श्ेपवत्‌ तथा 
हृष्टि-साधम्य नामक तीन मेदो वी चर्चा की गई है। पुववत्‌ श्रनुमान 
का स्वरूप समभाने के लिए सूनकार ने एक उदाहरण दिया है 
जस कोई माता का पुत्र वाल्यावस्था मे प्रयत्न चला गया श्रोर युवा 
ही कर अपने नगर वापिस आया । उसे देस कर उसकी माता पूवहष्ट 
श्र्थात्‌ पहले देखे हुए लक्षणों से श्रनुमान करती है कि यह पुत्र मेरा 
ही है ।' इसी को पूववत्‌ अनुमान कहते हैं। 

शेपवत्‌ अनुमान पाच प्रकार का है कायत, कारणत 
गुणत , अवयवत और झाश्रयत । काय से कारण का चान होना 
क्ायत अनुमान है। राख, भेरी आदि के शब्दों से उनके बारणभूत 
पदार्थों का ज्ञान होना इसी प्रकार का अनुमान है। कारणो से काय 
का ज्ञान कारणत अनुमान कहलाता है तन्तुओं से पट बनता है, 
मिट्टी के पिण्ड से घट बनता है श्रादि उदाहरण इसी प्रकार के 
ग्रनुमान के हैं । गुण के ज्ञान से गुणी का ज्ञान बरना गुणत अनुमान 
है । कसौटी से स्वण की परीक्षा गघ से पुष्प की परीक्षा आदि इसी 
प्रकार के अनुमान के उदाहरण है। अवयवों से अ्रवयवी का ज्ञान 
होना अवयव अनुमान है। शव गो से महिप का भिखा से कुबकुट का, 
दातो से हाथी का, दाढो से वाराह-सूअर का ज्ञान इसी कोटि का 
अनुमानजय ज्ञान है । साधन से साध्य का श्रर्थात्‌ ग्राश्नय से आश्रयी 
का ज्ञान श्राश्रयत अनुमान है। घूम्र से अग्नि का, बादलो से जल 
का, भ्रश्न-विकार से वृष्टि का सदाचरण से कुलीन पुत्र का ज्ञान 
इसी प्रकार का अनुमान है । 


१ माया पुत्त जहा नटठ जुवाण पुणारागय 
काई पच्चभिजारोज्जा पुव्वलिगेश केराई॥ 
न्आ० १५ 
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हप्टसाधम्पवत्‌ अनुमान के दो भेद हैं सामान्य हप्ट और 
विशेष हृप्ट । किसी एक पुरुष को देखकर तदद शीय भ्रथवा तब्बातीय 
अय पुरुषा की आ्राकृति श्रादि का अनुमान करना सामायहप्ट श्नु- 
मान का उदाहरण है। इसी प्रकार अनेक पुरुषों की झ्ाकृति आदि 
से एक पुरुष की आकूति आदि का भ्रनुमान किया जा सकता है । 
किसी व्यक्ति को किसी स्थान पर एक बार देखकर पुन उसके अन्यत्र 
“दिखाई देने पर उसे भ्रच्छी तरह पहचान लेना विशेष हृष्ट भ्रनुमान 
न्‍का उदाहरण है। 
उपभान 


उपमान के दो भेद हैं साधम्योंपनीत और बैधम्थोपनीत । 


'साधर्म्योपनीत तीन प्रकार का है किचित्‌ साघरम्योपनीत, प्राय - 
ससाधम्योपनीत और सव साघर्म्योपनीत । 


किचित्‌ साधर्म्योपरीत उसे कहते हैं, जिसमें कुछ साथम्य हो । 
“उदाहरण के लिए जसा मेरु पर्वत है, वैसा हो सपप बा बीज है, 
क्योकि दोनो ही मूत हे। इसी प्रकार जैसा आदित्य है, बैसा ही 
खतदयोत है, क्योकि दोनो हो प्रकाशयुक्त हैं। जैसा चद्र है वैसा ही 
कुमुद है, क्योकि दोनो ही श्ीतलता प्रदान करते हैं । 


प्राय साथम्योपनीत उसे कहते हू, जिसमे करोब-करीब 
समानता हो । उदाहरणाथ जसी गाय है, वेसी ही नीलगाय है। 


सव साघर्म्योपनीत उसे कहते [हैं जिसमें सब प्रकार की 
समानता हो । इस प्रकार वी उपमा देश-काल आदि की भिन्नता के 
कारण नहीं मिल सकती, अत उसकी उसो से उपमा देना सव- 
साधरम्योपनोत उपभान है | इसमे उपमेय एवं उपमान अभिन्न होते 
हैं। उदाहरण के लिए अहत्‌ ही .भ्रहत्‌ के तुल्य काय करता है। 
चक्रवर्ती ही चक्रवर्ती के समान काय करता है आदि। 


वैधर्म्योपनीत मी इसी तरह तीन प्रकार का है क्चित- 
नवैधम्पोपनीत, प्राय वैधर्म्योपनीत श्रौर सव वैघर्म्योपनीत । 
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धागम 

आागम दा प्रवार के ह लौक्बि और लोकोत्तरिक। मिथ्या- 
हृष्टिया के वनाये हुए ग्रय लौकिय भ्रागम हैं, जसे, रामायण, महा- 
भारत प्रादि । लांकोत्तरिक ग्रागम वे हैं, जिह पूण चान एवं दशन 
को धारण करने वाले, भूत, भविष्य एव वत्मान काल वे' पदार्थों के 
ज्ञाता, तीनो लोवा के प्राणिया स पूजित, सवज्ञ, सवदर्शी, झहत्‌ प्रभु 
ने बताया है, जसे, द्वादशाग गणिपिटव । अथवा झागम तीन प्रकार 
क' हैं सूच्रागम, श्र्थागम भौर तदुभयागम, भ्रथवा झआत्मायम, ग्रनन्त- 
रागम भौर परम्परागम । तीथ दूर प्ररूपित ग्रथ उनये लिए झात्मागम 
है। गणधर प्रणीत सूत्र गणघर बे लिए प्रात्मागम एवं झ्रथ भननन्‍्तरागम 
है । गणघरो के शिष्यो वे! लिए सूत्रों को अ्रवतरागम एय प्रथ वा 
परम्पराग्रम कह॒त॑ हैं । इसके बाद सूत्र भ्रौर श्रथ दाना ही परम्परागम 
हा जाते हैं । 

प्रमाण वी तरह नयवाद यी भी विस्तार स चर्चा हुई है। इन 
वणन क्रमों से इसके ग्र्वाचीन होने का कथन परिपुष्ट होता हे । प्रस्तुत 
ग्रथ पर श्री जिनदास महत्तर की चूणि है। श्राचाय हरिभद्र तथा 
मलधारी हंमचद्र द्वारा टोकाग्नो की भी रचना की गई। 

दस पदहण्णएग (दश्श प्रकोर्णक) 

प्रकीणक का भ्र'शय इंघर उधर बिसरी हुई छितरी हुई 
सामग्री या विविध विषयों के समावलन अथवा सम्रह से है। जैन 
पारिभाषिक हृ्टि से प्रकीणक उन ग्रथों को कहा जाता है, जो 
तीथद्ूसे के शिष्प उद्बुद्धचेता श्रमणा द्वारा श्रध्यात्म-सम्बद्ध विविध 
विपयो पर रखे जाते रह है। 
प्रकीर्णको की परम्परा 

नदी सूत्र मे किये गये उल्लेख के अनुसार प्रथम तीयद्धूर 
भगवान्‌ ऋपभ के शिप्यो द्वारा चौरासी सहस्न प्रकीणका की रचना 
की गई । दूसरे से त्तेईसवें तक के तीर्थद्धारो वे शिप्यो द्वारा सस्येय 
सहस्र प्रकोणक रचे गये | चौवीसवें तीथद्धूर भगवान्‌ महावीर के 
शिष्यो द्वारा चौदह सहस्न प्रकोणक ग्रथो की रचना की गयी । 


पतालीत भागम श्र 


नन्‍्दी सूत्र मे इस प्रसग मे ऐसा भो उल्लेस है वि जिन जिन 
तीयडूरो के शरत्पातिकी, वैनयिबो, कामियी तथा पारिणामिवी, 
चार प्रकार की बुद्धि से उत्पन्न जितने भी शिष्य होते हैं, उनके उतने 
ही सहस्त प्रकीणक होते हैं। जितने प्रत्येक-बुद्ध होते हैं, उनके भी 
उतने ही प्रकीणव ग्र-थ होते हैं (* 


नदी सूत्र के टीकाकार श्राचाय मलयगिरि ने इस सम्बन्ध भे 
इस भ्रकार स्पप्टीक्रण क्या है कि अहत्‌-प्ररूपित श्रुत वा प्रनुसरण 
करते हुए उनके शिप्प भी ग्रथ रचना बरते हैं, उसे प्रयीणव कहा 
जाता है। अथवा अहत्‌-उपदिष्ट श्रूत का अनुसरण करते हुए उनके 
शिष्य घम-देशना झादि के सदभ मे श्रपने वचन कौछ्ल से प्रथ 
पदत्यात्मक रूप मे जो भाषण करते हैं, वह्‌ प्रकीणक सज्ञक है ।९ 


प्रकोणक ग्रथो की रचना तीथड्ूरा बे शिप्यो द्वारा होने की 
जव मायता है, तो यह स्थिति प्रत्येक बुद्धो के साथ कैसे घटित होगी, 
क्योकि वे किसी के द्वारा दीक्षित नहीं होते। वे किसी के शिष्य भी 
नहीं होते। इसका समाधान इस प्रकार है कि प्रव्नाजक या प्रव्रज्या देने 
वाले आचार्य की हृष्टि मे प्रत्येक बुद्ध कसी के ध्विप्य नही होते, पर, 
तीथड्ूरो द्वारा उपदिप्ट घम-शासन की प्रतिपन्ता या तदनुशासन 
सम्पूवतता की भ्रपेक्षा से अथवा उनके शासन के अतचर्ती होने सेवे 





१ एवमाइयाइ चठरासीइ पदष्णाग-सहस्साइ भगवशो पभरहभो उत्तद- 
सामियस्स भ्राइतित्ययरस्स ॥ तहा सब्िज्जाइ पशणएगसह्स्साद 
मज्मिमगाण जिणवराण । धोहसपइष्णुगसहस्साए भगवस्ो 
वद्धमाणसामिस्स । प्रहवा जस्स जत्तिया सीसा उप्पत्तियाए 
वराइयाए कम्मियाएं परिणामियाएं चउच्विहीए बुद्धिर उबबया 
तस्स तत्तियाइ पदण्णगसहस्साहि । पत्तेयबुद्धा वि तत्तिया चेव । 


“जजादो सूत्र, ५१ 

२ इह यदभगवदहदूपदिपष्ट श्रुतसनुसृत्थ भगवल अ्रमणा विर्चय 
>त तत्म्चे प्रकीणक्मुच्यते। पभथवा श्वुतम्नुम्तरन्तो यदात्मनों 
वचतकोशलेन घमदेशनादिपु प्र-यपद्धतिरूपतथा आप-ते त्तदपि 
सवप्रवीणम्‌ । 


जाभभिधान राजेंद्र परम भाग, पृ० हे 


३७० जैनागम दिग्टशन 


आपचारिकतया तीथदूर के शिष्य बह्े भी जा सवते हैं, प्रत प्र-येक- 
खद्ो द्वारा प्रवीणक रचना वी समतता व्याहृत नहीं होती ।९ 


प्राप्त प्रकीर्णक 

बतमान मे जो मुख्य मुस्य प्रयोणव सनक शतिया प्राप्त हैं, 
वे सख्या मे दश हैं १ चउसरण(चतु शरण), २ भाउर-पच्रव्लाण 
(प्रातुर-प्रत्यास्यान), ३े महापच्चक्खाण (महा प्रत्यास्यान), ४ 
भत्त परिण्णा (भक्त परित्ा), ५ सदुलवेयालिय (तन्दुलवचारिव"), 
६ सथारंग (सस्तारक), ७ गच्छायार (गच्छावार), ८५ गणि- 
विज्जा (गणि विद्या), ६£ देविंद थय (देवेद्व-स्तव), १० मरण- 
समाही (मरण-समाधि) । 


१ चउसरणा (चतु शरण) 


जन परम्परा में भ्रहतू, सिद्ध, साध श्र जिन प्ररूपित घम, 
ये चार शरण झाश्रयभूत माने गये हैं। दूसरे शब्दो मे कहा जा सत्ता 
है कि जैन सस्दृत्ति के ये झाधार-स्तम्भ हैं। इही चार वे प्राधार 
धर इस प्रकीणक का नाम “'चतु शरण रखा गया है । 

दुष्कत त्याज्य हैं, सुकृत ग्राह्म, यह घम वा सदेश है। इस 
प्रकरण मे दुष्कृतो को निरिदत बताया गया है झ्नौर सुकृतो को प्रशान्त, 
जिसका पाशय है कि मनुष्य को झसत्‌ काय न कर सत्काय करने मे 
तत्पर रहना चाहिए । इसको दुशलानुबयी अध्ययन भी कहा जाता 
है जिसका प्रभिप्राय है कि यह कुशल-सुझुत या पुण्य की झनुतद्धता 
बा साध है। इसे तीनो सश्याझ्रो मे ध्यान क्यि जाने योग्य बताया 
गया है इससे यह स्पष्ट है कि यह प्रवोणक विशेष उपादेय माना 
जाता रहा है। चतु शरण की आतिम गाथा भे श्री वीरभद्व का 


१ प्रत्येकबुद्धानां शिष्यभावों विरुष्यते, तदेतदसमीचीमम यत 
अव्राजकादायमेवाधिकृत्य शिव्यमावों निविष्यते, सम सु ती्येकरों 
पदिष्टशासनग्रतिपन्नत्वेवापि, सततो ने कश्विददों ॥ 


““प्रभिधान राजेद्र, पंचम भाग पृ०४ 
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नामोल्लेख है, जिससे श्रनुमान किया जाता है कि वे इसके रचयिता 
रहे हो। श्री भुवनतु ग द्वारा वृत्ति की रचना को गयो और श्री गुण- 
रत द्वारा अवचूरि की । 


२ भाउर-पच्चक्खाण (प्लातुर-प्रत्यास्यान) 


नाप भ्राशय विषय 


आतुर शब्द सामान्यत रोग-्रस्त-चाची है। आतुरावस्था से 
मनुष्य वी दो प्रकपर वी! मानसिक अ्रवस्थाए सम्मावित हैं। जिन्हें 
देह, दैहिक भोग और लौक्कि एपणाओ में आसक्ति होती है, वे 
सासारिक मोहाच्छत मन स्थिति मे रहते हैं। भुक्त भोगो वी रपृति 
और प्राप्त भोगो की लालसा मे उनका मन आ्राकुछ बना रहता है 
अपने झततिम काल मे भी वे इसीलिये प्रत्यास्यानो मुख नहीं हो पाते । 
ससार में अधिकाश जोग इसी प्रकार के हैं। प्रतत मरना तो होता 
ही है मर जाते हैं। बैसा मरण वाल भरण कहा जाता है। यहा 
बाल का प्रभिप्राय अज्ञानी से है। 


दूसरे प्रकार के वे व्यक्ति हैं, जो भोग तथा देह की नश्व॒रता 
का चितन करते हुए आत्म-स्वभावो मुख बनते हैं। देहिक कप्द तथा 
रोग जतनित वेदना को वे आत्म-बल से सहंते जाते हैं और अपने 
भौतिक जीवने की इस श्रन्तिम अवस्था मे खाद्य, पेय आदि का परि- 
वजन कर, श्रामरण अनशन जो महातन्‌ प्रात्म-चल वा झोतक है, 
भ्रपना कर शुद्ध चतय में लोन होते हुए देह-त्याग करते हैं। जैन 
परिभाषा में यह पण्डित मरण' कहा जाता है) 


प्रस्तुत प्रयोणक मे वाल मरण तथा पण्डित मरण का विवेचन 
है, जिसवी स्थिति प्राय श्रातुरावस्था मे बनती है ।सम्भवत इसी 
पृष्ठ भूमि के झ्ाधार पर इसवा नाम आ्रातुरप्रत्यास्यान रखा गया 
हो । इसमे प्रतिपादित क्या गया है कि प्र॒त्याख्यात्र से ही सदगति 
या शाश्वत शातति सघती है । चतु शरण यो तरह इसके भी रचयिता 
श्री वीरभद्ग बहे जात हैं ओर उसी वी तरह श्री शुवनतु ग द्वारा वृत्ति 
तथा श्री गुणरल द्वारा अवचूरि की रचना की गयी। 


श्छर जैतागम दिग्टशन 


३ महापच्चकखाण (महाप्रत्याख्यान) 


नाम प्रसिप्राय 


असत अशुभ या भ्रकरणीय का प्रत्याख्यान या त्याग जीवन 
की यथाथ सफलता का परिपोषक है। यह तथ्य हो वह झाधार-शिला 
है, जिस पर धर्माचरण टिक है। भ्रस्तुत कृति मे इसी पृष्ठ भूमि पर 
दुष्कृत वी निदा की गयी है । त्याग के महाद्‌ आदश की उपादेयता 
का इसमे विशेष रूप से उल्लेख किया गया है । सम्भवत इसी कारण 
इसकी सज्ञा महा प्रत्याख्यान की गयी । 


विपषय-बस्तु 


पौदुगलिक भोगो का मोह या लोलुप भाव व्यक्ति को पवित्र 
सथा सयत जीवन नही अपनाने देता। पौद्गलिक भोगों से प्राणी 
कभी तप्त नही हो सकता । उनसे ससार-भ्रमण उत्तरोत्तर वढता ही 
जाता है। एतमूलछक' विषयो का विश्लेषण करते हुए प्रस्तुत फृति में 
माया का वजन, तितिक्षा एव वैराग्य के हेतु, पच महांत्रत भ्राराघना 
आदि विपयो का विवेचन किया गया है। अतत यही सिद्ध करने का 
प्रयास किया गया है कि प्रत्याख्यान ही सिद्धि प्राप्त करने का हेतु 
है। प्रस्तुत प्रकोणक मे एक सो वयालीस गाथाए हैं । 


४ भत्त-परिण्णा (भक्त-परिज्ञा) 


नाम श्राशय 


भक्त भोजन वाची है और परिज्ञा का सामाय श्रथ ज्ञान, 
विवेक या पहिचान है। स्थानाग सूत्र मे परिज्ञा का एक विश्येप अ्रथ 
ज्ञानपूवक प्रत्यारयान! किया गया है । 


जैन घम मे भक्त परिज्ञा अनश्नपुवक मरण के भेदों मे से एक 
है। आतुर प्रत्यास्यान के सदभ में जसा कि विवेचन किया गया है, 
रुग्णावस्था मे साधक आमरण अनशन स्वीकार कर पण्डित मरण 
प्राप्त करता है भक्‍त परिज्ना की स्थिति उससे कुछ भिन प्रतीत होती 
हैं। वहा दहिक अस्वस्थता की स्थिति का विशेष सम्बघ नही है । 


चपतालीस प्रागम १७३ 


सदसद विवेकपूवक साधक आमरण अनशन द्वारा देह त्याग करता 
हू। धम-मग्रह नामक जैन आचार-विपयक ग्रथ के तृतीय ग्रधिकरण 
मइस सम्बंध मे विशद वर्णन है। प्रस्तुत प्रवीणव में अन्यान्य 
विपयों के साथ-साथ भक्त परिज्ञा का विशेष रूप से वर्णन है! 


मुख्यत उसी को आधार मान कर प्रस्तुत प्रकीणक का नामकरण 
किया गया है। 


प्रकोणक का कलेवर एक सौ वह॒त्तर गाथामय हैं। इसमे भक्त- 
प्रिज्ञा के साथ साथ इगिनी और पादोपगमन का भी विवेचन है, 
जो उसी (मक्त-परिज्ञा) की तरह विवेकपूर्वंक अषान-त्याग द्वारा 


प्राप्त किये जाने वाले मरण-मभेद हैं । इस कोटि के पण्डितन्भरण के ये 
तीन भेद माने गये हैं । 


कनिपय महत्वपूर्ण प्रसग 


प्रकीणेंक में दशन (श्रद्धा-तत्त्व-श्रास्था) वो वहुन महत्वपूण 
बताया गया हू ९ कहा गया है कि जो ददन-अष्ट हो जाते हैं, उन्हें 
निर्वाण-लाभ नही हो सकता। साधको के ऐसे अनेक उदाहरण उप- 
स्थित बिये गये हैं, जिहोंने असह्य कप्टो तथा परिपहो को आत्म- 
वल के सहारे भेलते हुए अतत सिद्धि लाभ किया ॥ 


मनोनिग्रह पर बहुत वल दिया गया है। कहा गया है कि 
साधना मे स्थिर होने के लिए मन का निग्रह या नियत्रण झत्यन्त 
आवदयक हू । यहा सन को मकठ की त्तरह चपल तथा क्षण भर भी 
शान्त नही रह सबने वाला बताया हैं। उसका विपय-वासना से परे 
होना दुप्कर ह। 


स्त्रियों की इस प्रवीणक में कड़े शाब्दो मे चर्चा वी गयो हु । 
छहें सपिणी से उपभित किया गया हैँ । उहें श्ोव-सरित्‌, श्रविश्वास 
भूमि, पाप-गुहा भौर कपट-बुटीर जैसे हीन नामो से प्रभिहित किया 
गया है । इस प्रवीणक वे रचनाकार श्री बोरमद्र माने जाते हू। श्री 
गुणरत्त द्वारा भवचूरि की रचना की गयी । 


१७४ अमागम त्ग्दिशन 


५, तदुलवेयालिय (तन्दुलबंचारिफ) 


नाम श्र 


तादुल और वचारिव, इन दो घब्दा वा इसम समावेध्ठ ह। 
तदुल का झ्रथ चावल होता ह श्रौर वचारिव स्पष्ट ह ही। प्रस्तुत 
प्रकोणक के इस नाम वे सम्बंध में बत्पता हू वि सौजप या वृद्ध 
पुम्ष एबं दिन मे जितने तादुल साता हू, उनकी सरया वो उपलतित 
कर यह नामकरण हुम्ना है ।* 

बल्पना का झादशय बहुत स्पप्ट तो नहीं हू, पर, उसवा भाव 
यह रहा हो कि सौ व के वृद्ध पुरुष द्वारा प्रतिदिन जितने चावल 
खाय जा सकते हैं, वे गणना योग्य होते हैं। क्योवि घृद्धावस्था व 
कारण सहज ही उसबी भोजन मात्रा बहुत बम हा जाती हू। प्रर्थात्‌ 
एक ससीम सख्या त्रम इससे प्रतिध्वनित होता है। 


प्रवीणक पाच सो छयासी गाधाप्रो था कबलेवर लिये हुए हू । 
इसमे जीवो का गरभ में श्राह्दार स्वरुप श्वासोच्छवास का परिमाण 
शरीर में साधिया वी स्थिति व स्वरूप, नाडिया का परिमाणों, रोम- 
कप, प्रित्त, रुधिर, शुक्र ग्रादि का विवेचन है । बे ता मुख्य विपय हैं 
ही, साथ साथ गर्भ का समय, माता पिता के ग्रग जीव की बाला 
श्रीडा, मदा श्रादि दश दकह्षाएं धम के भ्रध्ययसाय आदि और भी 
ग्रनेक सम्बद्ध विषय वर्णित हैं । 
नारी का हीन रेखा-चित्र 

प्रस्तुत प्रकीणक में प्रसयोपात्त नारी वा बहुत घृणोत्यादव व 
भयानक वणन किया गया है। कहा गया है कि नारी सहस्ना श्रपराधो 
का घर है । वह क्पट-पूण प्रेम रूपी पवत से निकलने वालो नदी 
है। वह दुश्चरित्र का अधिष्ठान है । साधुओं के लिए वह झत्रुरूपा 
है । व्याप्री वी तरह वह ऋ रहृदया है। जिस प्रकार काले नाग का 
विश्वास नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार वह पविश्वस्य है। 


१ तदुलाना वपशतायुष्कपुरुषप्रतिदिनभोग्यानां सर्मराविचारेणोपलक्षित 
तादुल वचारिक्म्‌ । भ्म्तिघान राजेद्र, चतुष भाषण पृ० २१६८ 


"पैठातीस प्रागम श्ज्ा 
उच्छ खल घोटे को जिस प्रकार दर्मित नही किया जा सकता, उसी 
प्रकार वह दुदम है 


कुछ विचित्न व्युत्पत्तियाँ 


नारी मिदा के प्रसग मे नारी गर्येच्योतव छब्दों बी कुछ 
विचित्र व्युत्पत्तिया दी गयी हैं। जैसे नारी के पर्यायवाची 'प्रमदा' 
शदकी व्युत्पति करते हुए कहा गया है. पुरिस मत्त करति त्ति 
पमयाप्रो ।! अर्थात्‌ पुरुषो को मत्त--क्ामो मत बना देती है, इसलिए 
वे प्रमदाए कहो जाती हैं। 
सहिला छब्द की व्युत्पति इस प्रकार दी गयी हू “णाणाविदेहि 
क्म्मेहि सिप्पइयाएंह पुरिसि मोहति त्ति महिताशो |! अनेक प्रकार 
के शिल्प श्रादि कर्मों द्वारा पुरुषों को मोहित करने के कारण वे 
महिलाए कही जाती हैं । 
प्राकृत मे महिला के साथ महिंलिया' प्रयोग भी नारी के श्रथ 
मेहै। स्वायिकः क! जोड़कर यह धाब्द निप्पन हुथा है। दसका 
विश्छेपण किया गया हे “महत कि जणयति त्ति महिलियाश्रो' 
“मे महानु कलह उत्पन करतो हैं, इसविए उहें महिलियाश्री” सता 
से प्रभिहित किया गया है ३ 
*रामा' की व्युत्पत्ति करते हुए कहा गया है “पुरिसे हावभाव- 
माइएहिं रमति त्ति रामाप्रो।' हाव-माव झादि द्वास पुरुषा को 
रम्य प्रतीत होने के कारण वे 'रामा कही जाती हैं । 


अझगना की व्युत्पत्ति इस प्रकार वी गयी है “पुरिसे अ्रगापुराए 
करिनि त्ति प्रगणाग्री । श्र्यात्‌ पुरुषो के श्रग्रो भे प्रनुराम उत्पन्न 
करने के कारण वे भ्रगनाए कहलाती हैं । 

नारी इब्द वी व्युत्॒ति में कहा गया है 'नारीसमा ने नराण 
भरीझो त्ति नारीशधो ।' नारियो वे! सह पुरुषों के लिए बोई भरि- 
शत्रु नहीं है इस हेतु थे नारी घब्द से सचित हैं। 

इन व्युत्पत्तियों से ग्रथकार का यह सिद्ध बरने दा प्रयास 
स्पप्ट प्रतिमापित होता है वि. नारी बेवल नामोपक्रण है। नारी 
वो एक पुत्सित और वीमत्स पदाथ के रूप में चित्रित करने के पीछ 


१७६ जनाग्रम दिग्दशव 


सम्भवत यही प्राक्षय रहा हो कि मासव काम से--कामिनी से 
इतना भयाकात हो जाए कि उसका और उसका अश्राक्पंण ही मिट 
जाए। अस्तु, यह एक प्रकार तो है, पर, सूक्ष्म मनोवेज्ञानिकः हष्टि 
में इसकी उपादेशता मा दिग्ध एव विवादास्पद है । 

प्रस्तुत प्रकीणक पर एक वृत्ति की रचना हुई जिसके लेखक 
श्रीविजय विमल हैं । 


६ सथारगण (सस्तररफ) 


जो भूमि पर सस्तीण या झास्तीण क्या जाए--बिछाया 
जाए, वह सस्तार या सस्तारक कहा जाता है। जैन परम्परा मे 
इसका एक परारिभाषिक श्रथ है। जो पयन्त क्रिया करने को उद्यत 
होते है भ्रात्मो मुख होते हुए अनश्यन द्वारा देह त्याग बरना चाहते 
हैं वे भूमि पर दभ भ्रादि से सस्तार-सस्तारब अर्थात्‌ विछौना तैयार 
करते हैं, उस पर लेटे हैं।* उस सस्तारक पर देह त्याग करते हुए 
जीवन का वह साध्य साधने मे सफल होते है, जिसके लिए वे 
यावज्जीवन साधना-निरत तथा यत्नवान्‌ रहे । उस विछौने पर 
स्थित होते हुए वे ससार-सागर को तर जाते है. ग्रत सस्तारक' का 
अ्रथ ससार-सागर को तरा देने वाला, उसके पार लगाने बाला करें 
नो भी अमसगत्त नहीं लगता ॥ प्रकीणक मे भ्रत्तिम समय मे झ्रात्मा- 
राघना निरत साधक द्वारा सयोजित इस प्रक्षिया का विवेचन है । 


एक सौ तेईस ग्राथाआ में यह प्रवीणक विभक्त है। इसमे 
सस्तारक वी प्रशस्तता का बढे सुदर शब्दो मे वणन किया गया है। 
कहा गया है कि जिस प्रकार मणिय! मे वडूय मणि, सुरभिमय पदार्थों 
मे गोशीष चन्दन तथा रत्नों मे हीरा उत्तम है, उसी प्रकार साधना 
क्रमो मे सस्तारक परम श्रेष्ठ है। और भी बदे उद्बोधक शब्दों मे 
कहा गया है कि तृणो का सस्तारव बिछा कर उस पर स्थित हुआ 


१ ससतोयते भूपीठ शयालुप्रिरिति सस्तार स एवं सस््तारक । पय-त- 
रा कुबदेभिदर्भादिभिविरस्तरणे तत्क्रियात्रतियादन रूप प्रकीणक- 
ग्रबेव 


-भरभिघान राजेद्र, सप्तम भाग पृ० १६४ 
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श्रमण मोस-सुख्त की प्रनुभूति वरता है। इस अ्रकी्णेक में ऐसे प्रभेक 
मूनिया के कथानक दिये गये हैं, लिहोने सस्तारक पर आसीन होकर 


पष्डित-मरण प्राप्त किया ६ श्री गुणरलल ने इसपर प्रवचूरि वी 
रचना की । 


७ गच्छायार (गच्छाचार) 


गच्छ एक परम्परा या एक व्यवस्था मे रहने वाले या चलने 
वाले समुदाय का सूचक है, जो आचाय द्वारा अनुशासित होता है। 
जब अनेक व्यक्ति एक साथ साम॒दायिक या सामूहिक जीवन जीते है, 


तो कुछ ऐसे नियम, परम्पराएँ व्यवस्थाए मानकर चछना पडता है, 


जिससे सामूहिक जीवन समीचीनता, स्वस्थता ठथा शर्णीत से चलता 
जाए। श्रमण सध के लिए भी यही घात है । एक सघ या गच्छ मे 


रहने वाले साधु-साध्वियो को कुछ विशेष परम्पराञ्रो तथा मर्यादाओ 
को लेकर चलना होता हैं, जिनका सम्बंध साध्वाचार, भनुशासन, 
पारस्परिक सहयोग सेवा और सौमनस्यपूण व्यवहार से है । साम- 
ध्टक रूप में वही सब सम्प्रदाय, गण या गच्छ का आचार कहा 
जाता है। आधुनिक भाषा मे उसे सघीय आचार-सहिता के नाम से 
अभिहिंत किया जा सकता है। भस्तुत प्रवीणक मे इही सं पहलुग्रो 
का वणन है। 


प्रकीणक भे कुल एव सौ सतीस गायथाए हैं जिनमे कतिपय 
अनुष्दभ छद मे रचित है तथा कतिपय आर्या छद मे । महानिशीय, 
बुह॒त्कल्प भर व्यवहार आदि छेंद-सूत्रों का वर्णन पहले किया गया 
है, जिनमे साधु-साध्वियो के आचार, उनके द्वारा ज्ञात अज्ञात रूप मे 
सेवित दोष, तदथ प्रायश्चित्त विधान श्रादि से सम्बद्ध विधय वरणित 
है। कहा जाता है, इन अशथो से यथापेक्ष सामग्री सची्ण कर एक 
भच्छ मे रहने वाले साधु साध्वियो के हिंत की दृष्टि से इस प्रकीर्णेक 
की रचना की गयी । इसमे गच्छ, गच्छ के साधु साध्वी झाचाय, 


उन सव के पारस्परिक व्यवहार नियमन आदि का विशद विवे- 
चन हैं । 


श्ए८ जेनागम दिवदगन 


गच्छ के नायक या श्राचाय के वणन प्रसंग मे एक स्थान पर 
उल्लेख है कि जो आचाय स्वय आ्राचार भ्रष्ट हैं, भ्रष्टाचारियो वा 
'नियत्रण नहीं करते प्र्थात्‌ श्राचार भ्रप्टता की उपेक्षा करते हैं स्वय 
उमागगामी है, वे माग श्रौर गच्छ का नाश करने वाले हैं । ज्यायान्‌ 
एवं कनीयान्‌ साधुओं के पारस्परिक वयादृत्य, विनय, सेवा आदर, 
सद्भाव शभ्रादि का भी इस ग्रय मे विवेचन विया गया है । 


ब्रह्मचय पालन मे सदा जागरूक रहने वी श्रोर श्रमणब्रृद को 
ज्ेरित किया गया हूँ । वताया गया हैँ कि वय से बृद्ध होने पर भी 
श्रमण श्रमणियों के साथ वार्तालाप मे सलग्न नही होते । श्रमणिया 
का ससम श्रमणों के लिए विप-तुल्य है । 

विपय को श्रौर अधिक स्पष्ट करते हुए उल्लेख किया गया है 
कि हो सकता हू, हृढचेता स्थविर के चित्त में स्थिरता--हढता हो, 
'पर, जिस प्रकार घृत भ्ररित के समोप रहने पर द्रवित हो जाता है, 
उसी प्रकार स्थविर के ससग से साध्वी का चित्त द्रवित हो जाये, 
'उसमे दुबछूता उभर झाये। बसी स्थिति मे, जसा कि आश्कित ह 
यदि स्थविर अपना धय खो वठे तो वह ठीक वसी दक्शा मे श्रापतित 
हो जाता हू, जस्ते कफ में झातिप्त मक्षिका । अतत महा घक कहा 
गया ह कि श्रमण को वाला, वृद्धा, वहिन पुत्री और दोहिन्री तक वी 
निकटता नही होने देनी चाहिए । 
ब्याख़्या-साहित्य 

श्री श्रावदविमलसूरि के शिष्य श्री विजयविमल गणी ने गच्छा 
चार पर टीका की रचना की । टीकाकार ने एक प्रश्नग म उल्लेख 
किया है कि वराहमिहिर आचाय भद्गरवाहु के भाई थे। इस सम्बंध 
में आचाय भद्गवाहु के इतिवृत्त के सदभ मे चर्चा की जा चुकी है यह 
इतिहास सम्मत तथ्य नही है । इतिहास पर प्रामाणिकता गवेधणा 
तथा समीक्षा की ह॒ृष्टि से ध्यान न दिये जा सकने के कारण इस 
तरह के अप्रामाणिक उल्लेखो का प्रचलन रहा हो ऐसा सम्भावित 
लगता है | टीकाकार ने यह भी चर्चा की है कि वराहमिहिर ने चद्र- 
प्रज्ञप्ति, सूय प्रश्प्ति आ्रादि शास्त्रों का अध्ययन करवे' वराही-सहिता 
नामक ग्रथ की रचता की । 
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5८ गणि-विज्जा (गरि-विद्यते 

ब्रापातत प्रतीत होता है, इस प्रवीर्णक के नाम मे झ्ाया हुझा 

गणि' शब्द गण के आधिपति या झभाचाये के भथे मे हे, क्योवि प्राइत 
मे सामायत गणि छाब्द का प्रचलित भथ ऐसा ही है। सस्दृत मे भी 
गणिन्‌' एंब्द इसी श्रथ में है। समास से न का लोप होवर बेवल 
गणि रह जाता है। वास्तव मे इस प्रकोणेक के नाम मे पूर्वाद्ध मे जो 
गणि शब्द है, वह गण-मायक के अ्रथ में नही है। गणि शब्द वी एव 
भ्रय निष्पत्ति भी है। गण. घातु के इन्‌ प्रत्यण लगाकर गणना के 
अथ मे गणि' शब्द बनाया जाता है। यहा उसी का अभिप्रेत है, 
वयोकि प्रस्तुत प्रकोणक में गणना सम्बधी विषय वर्णित है।यह 
वयासी गायाओ्रो मे विभक्त है। इसमे तिथि, वार, करण मुहत्त, 
चकन लग्न नक्षत्र निमित्त श्रादि ज्योतिष-सम्बधी विपयो बा 
विवेचन है । घण्टे के प्र मे यहा होरा शब्द का प्रयोग हुआ है । 


६ देविद-यय (देवेशश्नश्तव) 


एक श्रावक चोवीस तीथकरो को बदतर करता हुआ भगवान्‌ 
महावीर दी स्तवना करता है। श्रावक वी भृहिणी उस समय अपने 
पति से इंद्र आदि के विपय भे जिज्ञासा करती है। वह श्रावक कल्पो- 
पपन तथा कल्पातीत देवता आदि वा वणन करता है । यही सब 
झूम प्रकीणक जं६ चण्प विषय हू 


पिछले कई प्रदीर्णको की तरह इस प्रकीणक के रचनाकार भी 
श्री वीरभद्र कहे जाते है। इसमे तीन सो सात गायाए समाविप्ट हैं । 


१० मरख-समाही (मरण-समारधि) 

मरण जिसका कक्‍्मी-न कभी संवको सामना करना पड़ता है 
जिससे सभी सदा भयात्रात रहते हैं, जिसके स्मरण माज्र से देह से 
एक सिहरन सो दोड जाती है, को परम सूखमय बनाने हेतु जेन दशन 
से गम्भीर और सूद्षम चिन्तन क्या है तथा उनके लिए एक प्रशस्त 
माग दर्यन दिया ह ताकि मृत्यु मानद के लिए भीति के स्थान पर 
महोत्सव वन जाए। समाधि-मरण उसी कय उपत्नम है। 


श्८० जनागम दिग्दशन 


मानसिक स्थिरता, आ्ात्मी मुखता, शुद्ध चिन्तनपूव क देहासक्ति- 
वजित मरण समाधि मरण ह | वहा खान-पान आदि सब कुछ सहज 
भाव से परित्यक्त हो जाते हैं। साधक श्रात्म भ्रनात्म के भेद विज्ञान 
की कोटि में पहुचने रूगता हैं । ऐसी श्रत -स्थिति उत्पन्न हो, जीवन 
में यथाथगामिता व्याप्त हो जाए, एतदथ चितनशोल मनीषियों न 
चुछ व्यवस्थित विधि क्रम दिये हैं, जो न केवल शास्त्रानुशी लन, अपितु 
उनके जीवन सत्य के साक्षात्कार से प्रसूत हैं। इस प्रवीणक में 
समावि-मरण उसके भेद झादि का इसी परिप्रेक्ष्य मे तात्विक एव 
विश्वद विवेचन है । 
फलेवर विषय-वस्तु 

प्रस्तुत प्रकोणक छ सौ तिरेसठ ग्राथाप्रा का शब्द-कलेवर 
लिये हुए है। परिमाण में दशो प्रकीणक ग्रयो में यह सब से वृहत्‌ है । 
वण्य विपय से सम्बद्ध भक्त-परिज्ञा आतुर प्रत्याख्यान महा प्रत्याख्यान, 
मरण विभक्ति, मरण-विशोधि, आराघना प्रभृति श्रनेक विध श्रुत- 
समुदय के श्राधार पर इस पकीणक का सजन हुम्रा है । 

गुरु और शिप्य के सवाद वे साथ इस ग्रथ का प्रारम्भ होता 
है। शिष्य को समाधि मरण के सम्बन्ध में जिज्ञासा होती है। गुरु 
उसके समाधान में ग्राराधना, श्रालोचना, सलेखना, उत्सग भ्रवकाश, 
सस्तारक, निसग, पादपोपगमन झादि चौदह द्वारो के माध्यम से 
समाधि मरण का विस्तृत विश्लेषण करते हैं। 


अनशन तप की व्याख्या, सलेखना विधि, पण्डित मरण के 
स्वसूप झ्रादि का इस प्रकोणक में समावेश हैं, जो झ्रात्म साथका के 
लिए केवल पठीय ही नही, झातरिक हृष्टि से भी विचारणीय है। 
प्रासगिक रूप मे इसमे उन महापुरुषों के हृष्टातत उपस्थित किये गये 
हैं, जिहाने परीपहो को समभाव से सहते हुए पादपोपयमन झ्रादि तप 
द्वारा सिद्धि प्राप्त की । धम तत्वोपदेश के सदम मे और भी झनेक 
हष्टा]त उपस्थित किये गये हैं। वारह भावना के विवेचन के साथ 
यह प्रकोणक समाप्त होता है। 

दश प्रवीणको पर यह सक्षिप्त ऊहापीह है। इनके अतिरिक्त 
और भी कतिपय प्रवीर्णक हैं, जिनमे ऋषि-मापित, तीर्थादुगार- 
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परिणा, ाजीवकत्प, सिद्धप्राभूत, आराधना पताका, द्वीप-सागर- 


प्रशष्ति, ज्योतिष करण्डक, भझग विद्या त्तथा योनि प्राझृत, आदि 
'उत्लबवीय हैं । 


उपसहार 

इ्वेताम्बर भूतिपूजक मम्प्रदाय दर मुख्यतया निम्माकित 
पतालीस झागम स्वीकृत हैं, जिनका पिछले पृष्ठो मे विद्लेषण किया 
गया है अग-११, उपाग-१२, छेंद-६, मूल-४, नदी भ्रनुयोग 
हार-२, प्रकोणत-१० । कुल-४५॥ श्राय प्रकोणक ग्रथो क॑ मिलाने 
पर इनकी संख्या चौर(सी तक हो गयी। किसी सम्य ध्वेतास्वर मूर्ति 
पूजक सम्प्रदाय के मच्छो की सख्या भी चौरासो थी । हो सकता है, 

इस सख्या ने भो वेसा करने की प्रेरणा दी हो। 
इंवेताम्वर सम्प्रदायो के भ्न्तगत स्थानकवासी सम्प्रदाय तथा 


सेरापथ सम्प्रदाय द्वारा उपयु क्त पेतालीस आगम। मे से वत्तीस आगम 
अामाणिक रूप में स्वीकार किये जाते हैं, जो इस प्रकार हैँ 


अ्रग--११ 

उपाग--१२ 

छेंद-४--१-निशीय, २-व्यवहार, ३-बृहत्कल्प, 
४-दशाश्रुतस्क व 

मूल-४--१-दशवैकालिक, २-उत्तराध्ययन, ३-अनुयोग-द्वार, 
डननादी 

आवश्यक-है। कुल रे२ 


आगमो पर व्याख्या-साहित्य 





प्रयोजन 


आय-भाषा-परिवार के अतगत छद॒स के विइेषण तथा जन 
उपाग साहित्य के विवेचन के सन्द्भ में वेदों के भ्रग उपाग आदि 
की चर्चा को गयी है । वेदों को यथावत रूप मे समभने के लिए उनके 
छ अंग, उपाग या विद्या स्थान पुराण, याय, मीमासा एवं घम- 
शास्त्र का प्रयोजन है । साथ-साथ ब्राह्मण ग्रथा तथा उनसे उद्भूत 
सूत्र ग्रयो' एवं सायण आदि आराचार्यों द्वारा रचित भाष्यो की भी 
उपयोगिता है। इस वाड्‌मय का भली भाति अ्रध्ययन क्ये बिना 
यहें शक्‍्य नही है कि वेदों का हाद सही रूप में आत्मसात्‌ किया 
जा सर्क । 


वेदों के साथ जी स्थिति उपयुक्त अगापाग एवं भाष्य- 
साहित्य की है, वही पालि पिटका के साथ आचाय बुद्धघोष, श्राचाय 
बुद्धदत्त, श्राचाय धम्मपाल आदि द्वारा रचित श्रटठकथाझ्रो की है । 
पिटक साहित्य के तलस्पर्श्षी ज्ञान के लिए इन अदृठक्थाओ्रो का 
अध्ययन नितात आवश्यक है। 


प्राकृत जन झगमा के साथ उनके व्यास्या साहित्य की भी 
इसी प्रकार की स्थिति है । उसकी सहायता था आधार क बिना 
आंगमों का हाद यथावत््‌ रूप में गृहीत क्या जाना बठिन है । 


१ सूत्रन्प्रध स्पूल रूप में चार भागों में विभक्त हैं है थौत सूत्र, 
२-१ह्य सूत्र, ३ धर्मेयूत्र तथा ४ छुल्व सूत्र । 


आगमों पर याख्या साहित्य श्फरे 


जैन आरममो की अपनी विशेष पारिमापिक शैली है। अनेक 
आगमो में अत्यत सूक्ष्म तथा गम्भीर विपयो का निरूपण है, भ्रत 
यह कम सम्भव है कि उन्हे सीधा सम्यकृतया समका जा सके । इनके 
अतिरिक्त झ्रागमो को दुस्हता वढ जाने का एक और कारण है। उनमे 
बाचना भेद से स्थान-स्थान पर पाठ भिनता भी हष्टिगोचर होती है| 
तदविपयक परम्पराए श्राज प्राप्त नही हैं, अत आगमनात विपयो 
को समुचित सगति विठाते हुए उनका श्रभिप्राय यथावत्‌ पकड़ पाना 
सरल नही है| व्याख्याकारों ने इस सादभ मे स्थान-स्थान पर स्पष्टो- 
करण देने का प्रयास किया है जिससे आगम-अध्येताओो को उनके 
अध्ययन अश्रनुशीलन और उनका अभिप्राय स्वायत्त करने में 
सुविधा हो! 
ध्याय्याशो फी घिधाए 

जैन आचार्यो का इस झोर सतत प्रयत्न रहा कि आगम गत 
तत्त्व पाठका द्वारा सही रूप में आत्मसात्‌ क्या जाता रहे। यही 
कारण है कि भागमो के व्याख्या परक साहित्य के सर्जन मे वे सदाकृत 
प्रयत्न रहे । फलत नियुक्ति भाष्य चूणि, टीका वृत्ति दीपिका 
व्याख्या, विवेचन, विवरण, अवचूरि, पजिका वालावबोध 
बचनिका तथा टब्या झादि विविध प्रकार का विपुल व्यारया साहित्य 
प्राप्त है। वहुत सा प्रकाष् मे श्राया है तथा झय बहुत-सा प्रकाशन 
की प्रतीक्षा में भण्डारों में मजूपाओ्रों तथा पुटठों में श्राज भी 
प्रतिवद्ध हैं । 

व्याख्या-साहित्य में नियु क्तियो तथा भाष्यों को रचना प्राइत 
भाषा मे हुईं । चूणिया यद्यपि प्राइत-सस्कृत का मिश्रित रूप लिये 
हुए है, पर, बहा मुख्यतया आ्राइत का प्रयोग है। कुछ टोकाए भी 
प्राइृत निवर्दध या प्राइत-सस्कृत-मिश्चित हैं। श्रधिकाधश टीकाएं सस्कत 
मे हैं। इस प्रकार झागमा के अतिरिक्त उनसे सम्बद्ध प्राकृत-साहित्य 
बी ये चार विधाए श्रौर हैं। भागमा सहित उसके पांच प्रकार होने 
हैं. जिसे पचागो साहित्य कहा जाता है। 

आ्राक्त वे विकास के विभिन्न स्तरो, रूपो झ्रादि का झवयोध, 
नमापा-दआस्त्रीय हृष्टि से प्राक्त वा सूक्ष्म परित्री़न प्रागमगत जन 
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दशन एवं श्राचार शास्त्र के विविध पक्षों के प्रामाणिक तथा शोध- 
पूर्ण अध्ययन आदि झ्नेक हप्टिया से इस पचागी साहित्य के व्यापक 
और ग्रम्भीर परिशीलन की वास्तव में बहुत उपयोगिता है 


निज्जुत्ति (नियुक्ति) 

व्यास्याकार श्राचार्यों व विद्वानों के अनुसार सूत्रा मे जा 
निमु क्त है, निश्चित क्या हुआ है, वह अ्रथ जिसमे निबद्ध हो-समी- 
चीनतया सन्निवेशित हो--यथावत्‌ रूप मे निर्दिष्ट हो, उसे नियुक्ति 
कहा जाता है । नियु'क्तिकार इस निश्चय को लेकर चलत हैं कि व 
सृत्री का सही तथ्य यथावत्‌ रूप मै प्रस्तुत करें, जिससे पाठक सूत्रगत 
विषय सही रूप में हृद्गत कर सके | पर जिस सक्षिप्त और सकेतमय 
शली मे नियु क्तिया लिखी गयी हैं, उससे यह कम सम्भव लगता है 
कि उह भी विना व्याख्या के सहजतया समभा जा सके। यद्यपि 
विवेच्य विषयों को समझाने के हेतु अनेक उदाहरणा, हृष्टातो तथा 
कथानको का उनमे प्रयोग हुआ है, पर, उनका सकंत जस्ा कर दिया 
गया है, स्पष्ट और विशद वणन नही मिलता। ऐसी माता है कि 
नियु क्तियो की रचना का श्राधार गुरु परम्परा प्राप्त पूव मूलक 
वाड, मय रहा है। 


श्रमणवृदद आगमिक विपयो को सहजतया मुखाग्र रख सकें, 
निमु क्तियों की रचना के पीछे सम्भवत यह भी एक हेतु रहा हो। ये 
ग्रार्यछद में गाथाओ्रो मे हैं, इसलिए इह कण्ठस्थ रखने मे अपेक्षा- 
कत अधिक सुगमता रहती है । कथाए, हृप्टात झ्रादि का भी सक्षेप 
में उल्लेख या सकेत किया हुआ्ला है। उससे वे मूल रूप मे उपदेष्टा 
श्रमणों के ध्यान मे भा जाते हैं जिनसे वे उड्ढे विस्तार से व्याख्यात 
कर सकते हैं। 
ऐतिहासिफता 

व्याग्या साहित्य मे नियु क्तिया सर्वाधिक प्राचीन है। पिण्ड- 
नियु क्ति तथा ओपघ-नियु क्ति वी गणना आागमा के रूप मे की गयी 


है। इससे यह स्पष्ट होता है कि पाचवी ई० शती में वलभी मे हुई 
झागम वाचना, जिसमे अतत झागमो का सक्‍लन एवं निर्धारण 
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हुआ, उससे पृव ही निमरु वितयो की रचना श्रारम्भ हो गयी थी । 
प्रमुख नैयायिव' द्वादशार नय चक्र के रचयिता आचाव महलवादी ने 
अपनी रचना में नियु वित-याथा उद्ध त की है, जिससे मत्लवादी से 
पूव नि क्तियो का रचा जाना प्रमाणित होता है। महलवादी का 
समय विक्रम का पचम शतक माना जाता है । 


नियु क्तिवा रचनाकार 


१ झाचाराग, २ सूत्रकृताग, ३ सूयप्रज्ञप्ति, ४ व्यवहार, 
५ कल्प, ६ दक्षाथ्रुतस्कन्ध, ७ उत्तराष्ययन ८ प्रावश्यक, ६ दश- 
वैकालिक, १० ऋषिभापषित, इन दक्ष सूत्री पर नियु बितियों की रचना 
की गयी है। धूयप्रज्ञप्ति तथा ऋषिमाषित की नियु वितया श्रप्राप्य 
हैं। नियु वितकार के रूप मे आचाय भद्रबाहु का नाम प्रसिद्ध है। पर, 
श्रुवकेवली (भरीतिम चतुदश पूवघर] श्राचाय मद्रबाहु, जि'होन जेंद- 
सूत्रों की रचना की श्रोर नियु वितकार झाचाय भद्गवाहु एक नहीं हैं। 
बहुत बडी कठिनाई यह भ्राती है कि अभ्रनेक आगमो पर रचित नियु क्ति 
तथा भाष्य की गाथाएं स्थान-स्थास पर एक-दूसरे से इतनी मिल 


गयी हैं कि उह्े पृथक कर पाना दु शक्य (५ दै 
322 ू दु शक्‍्य है। चूणिकार भी दैसा नही 


नियु क्तिया मे प्रसगोपात्त जैनो के परम्परा-प्राप्त आचार- 
विचार, जन तत्व-ज्ञान के अनेक विषय, अनेक पोराणिक परम्पराए, 
ऐतिहासिक फ घटनाएँ (अशत ऐतिहासिक, अशत पोराणिक) इस 
प्रकार वी विमिश्चित मान्यताएं वणित हुई हैं। जैन सस्कृति जीवन- 
व्यवहार तथा चिन्तन त्रम के अध्ययन को हृष्टि से नियु क्तियो का 
महत्व है। नियु क्तियो मे विशेषत अ्रद्धं-माग्रधी प्राकुत का व्यवहार 
हुआ है । श्राकृत वो भापा शास्त्रीय गवेषणा के सन्दर्भ में भी ये 
विशेषत अध्येतव्य हैं। 

मास (भाष्य) 

आगमा के तात्पय को झोर अधिक स्पष्ट करने के हंतु भाष्यों 
वी रचना हुई । इनकी रचना-दौली भी लगभग वैसी है, जसी नियु- 
क्तिमों दी | ये भ्राकत-गाथाओं में ल्खि गये हैं । नियु क्तियो की तरह 
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इनमे भी सक्षिप्त विवेचन-पद्धति को झपयताया गया है। जिस प्रतार 
नियु क्तियो की रचना में श्रद्ध -मागवी प्राकृत का प्रयोग हुआ है, इनमे 
भी प्रधानत वसा ही है। कही कही ग्रद्ध मागघी के साथ साथ मागधी 
और श्लौरसेनी प्राकृत के भी कुछ रूष हृष्टिगत होते हैं । 


रचना रचयिता 


मुख्यतया जिन सूना पर भाष्या की रचना हुई, वे इस प्रवार 
हूँ--१ निश्नीथ, २ व्यवहार ३ बृहत्कल्प, ४ पच कल्प, ५ जीतकल्प, 
६ उत्तराध्ययन, ७ आवश्यक, ८ दशवैकालिक ६ पिण्ड-नियुक्ति 
सथा १० ओ्रोध नियु बित | निशीथ, व्यवहार झौर बृहत्वल्प के भाष्य 
अनेक हृष्टिया से भ्रत्यधिक महत्त्व लिये हुए हैं। इनके रचयिता श्री 
सधदास गणी क्षमाश्रमण साने जाते हैं / कहा जाता है, ये याविनी 
महत्तरा सूनु आचाये हरिभद्रसूरि के समसामयिक थे । 


आवश्यक सूत्र पर लूघुभाष्य, महामाप्य तथा विशेषावश्यवः 
भाष्य वी रचनाएं की गयी। भ्रनेक विषयो का विशद समावेक्ष होने 
के कारण विशज्येपावश्यक भाष्य का जन साहित्य मे अ्रत्यात महत्व है । 
इसके रचयिता श्री जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण हैं । जीतकल्प तथा उसके 
स्वोपज्ञ भाष्य के कर्ता भी श्री जिनभद्गगणी क्षमाथ्रमण ही हैं। 


भाष्य साहित्य में प्राचीन श्रमण जीवन श्रौर सघ से सम्बद्ध 
अनमेफः महत्वपूण सूचनाएं श्राप्त होती हैं। निम्न न्‍्थो की प्राचीन 
आचार, व्यवहार, विधि-कम, सैति-नीति, प्रायश्चित्तपृवक घुद्धि, 
इत्यादि विषया के समीक्षात्मक अ्रध्ययन एवं अनुसाघान के संदभ मे 
मिशीय, व्यवहार और बृहत्कल्प भाष्य का अध्ययन निता ॥ उपयोगी 
है। इनमे विविध प्रसगो पर इस प्रकार के उपयोगी सकेत प्राप्त होते 
हैं, जिनसे निग्र था की आचार ग्यू खला को जोडने वाली अ्रनेक 
अड़िया प्रकाश में आती हैं । 


चुण्णि (चूशि) 
उद्म्रव लक्षण 


आगमो पर निश्रु क्ति तथा भाष्य के रूप में प्राकृत गाथाओ मे 
ध्याख्यापरक ग्रथो की रचना हुईं। उनसे झ्रागमो का आशय विस्तार 


आगमा पर व्याख्या साहित्व १८० 


तथा विद्वदता वे साथ अधिगत किया जा सके, वैसा शक्‍म्र नहीं था, 
क्योकि दोना रचनाए पद्मात्मक थी। वस्तुत व्यारया जितनी स्पष्ट, 
प्राधगम्य तथा हथय गद्य में हो सकती है, पद्म में बेंसी ही सके यह 
सम्भव नहीं हो पाता ॥ फिर दोनो (मियु किति तथा भ्ष्य) में 
संक्षिप्तता का आश्रवण था, अत प्रवचनकार, भ्रवक्‍ता या व्याख्याता 
के लिए जैसा वि उल्लेख किया गया है, वह (शैली) लाभकर थी, 
पर, स्पृष्ट और विशद रूप में आगमो का हाद श्रधियत करन के 
इच्छुब' अ्रध्येताओं के लिए उनका बहुत अधिक उपयोग सही था । 
अतएव गद्य के रुप मे आगमो वी व्यास्या रचे जाने वा एक क्रम 
पहुठ से ही रहा हूं, जो चूणिया के रूप मे प्राप्त है। 


अभिषान-राजद्धकार ने चूणि का लक्षण एवं विदलेपण करते 
हुए लिखा है. 'प्रवृत्ति, श्रप्रदृत्ति तथा विभाषा" बे रूप मे जो श्रथ 
बहुल हो, हेय-उपादेय भ्रथें का प्रतिपादन व्रने वी महत्ता या विशेषता 
मे जो सथुक्त हो, जिसकी रचना हेतु निपात तथा उपसग के समावय 
स्‌ गम्भीरता लिए हुए हो जो अव्यवच्छिन--श्लोकवत्‌ विराम-रहित 


पं जो गस--नगभ नयानुप्राणित हा, उसे चौणपद--चूपि कहा जाता 
॥ 


चूखियों को भाषा 


23208 ने भाषा के सम्बंध में नया प्रयोग क्या है । प्राक्त 
जन हृष्टि से श्राप वाक्‌ है, अत उसे तो उहोने जिया ही है, पर 
सस्कत को भी उहोने ग्रहण किया है। ददान झौर तत्वतान आदि 
गम्भीर एवं सूदम बिपयो ऊुप विद्वदूभोग्य तथा व्यृत्पन्न शैली भे 
व्याभ्यात बरो में सम्कूत की अपनी अ्रप्रतिम विशेषता है। उसका 
चब्दकोश चैचानिक दृष्टि से विशाल है तथा उसका व्यावरण हज्दो 
के नव सजन की उपरस्ता ल्पयि हुए है। उसको अपनी कुछ विशिष्ट 
बट न 222: न 

१ व्याकरण के घमुमार शाब्टिक रखन३ को स्थिविया ६ 
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बहुताणमदाव्छिस्त, ममरायघुद्ध सु चुन्नपम ॥ 


जाम्रमिषाम राजे” तनीय भाग, प० १३५४ 


श्ष्छ जनाग्रम दिग्दशन 


इब्दावली है, जिसके द्वारा सक्षेप में विस्तृत और गहन श्रर्थ व्यास्यात 
किया जा सकता है। उत्तरी विवेवन सरणि मे प्रभावापन्रता और 
गम्भीरता है। सूक्ष और पारिभापषिक (7८थाप्रा्ण) विश्लेषण वी 
दृष्टि से उसकी अपनी ग्रसामान्य क्षमता है। चूिकार द्वारा भाषपात्मक 
माध्यम के रूप मे प्राकृत के साथ साथ सस्क्ृत सयोजन के पीछे 
सम्भवत इसी प्रकार का हप्टिकोण रहा हो, ग्रर्थात्‌ सस्कूत को इन 
'विशेषताञ्ाा से लाभाववित क्यो न हुम्ला जाए ? 


चूणियो में क्या गया भ्राकत-सस्कृत का मिश्रित प्रयाग 'मगि 
प्रवाल-न्याय' से उपमित किया गया है ! मणियो श्रोर मू गो को एवं 
साथ मिला दिया जाये, तो भी वे पृथक्‌ पृथक स्पप्ट दोखते रहते हैं। 
यही स्थिति यहा दोनो भाषाम्री की है । 


भ्राकृत की प्रधानता 


चूथिया मे सस्कूत और प्राकृत का सम्मिलित प्रयोग तो हुमा, 
फिर भी उनमे प्रधानता प्राकृत की रही । चूणियो में यथा प्रसग अनेक 
प्राक्त-क्थाएं दी गयी हैं, जो धार्मिक, सामाजिक किवा लौकिक 
जीवन के विभिन पक्षो से सम्बद्ध हैं। चूणिकार को जो शब्द विशेष 
व्यास्येय या विड्लेष्य लगे हैं, उनकी व्युत्पत्ति भी प्राय प्राकत में ही 
प्रस्तुत वी गयी है। 


वण्य विषय के समथन तथा परिपुष्टता के हेतु स्थान स्थान 
पर प्राकृत व सस्कत के विभित॒ विषयो से सम्बद्ध पथ उद्ध त किये 
गये हैं। प्राकत भाषा की क्षमता, भ्रभिव्यजना-शक्ित, प्रव।८ गेलता, 
लीक जनीनता आदि के साथ भाषा-शास्त्रीय हृष्टि से चणियों के 
अध्ययन की वास्तव मे अत्यधिक उपयोगिता है। 


चूशियाँ रचनाकार 


आचाराग, सूत्रकृताग, व्याख्या प्रश्नप्ति, वहत्कल्प, व्यवहार, 
निश्ोथ, पचवल्प, दक्माभुतस्काम, जीतकत्प, जीवामियम, जम्बूद्वीग- 
प्रशप्ति, उत्तराष्ययत, आवश्यक, दशवैकालिक, नन्‍्दी तथा अनुयोग- 
द्वार पर चूणियो की रचना हुई है । 


प्राग्मों पर व्यास्या साहिएय पर 


चूथिया के रूप मे जैन साहित्य वो ही नही, प्रत्युत मारतीय 
चार मय को प्रनुपम देन देने वाठे मनोपी श्री जिनदास गणी महत्तर 
पे। वे वाणिज्य कुलोपन थे । ध्मे-सम्प्रदाय वी दृष्टि से वे कोटिव' 
गण वे ग्रन्तगत वज्य शाखा से सम्बद्ध थे। इतिहासज्ञों वे भ्रनुसार 
उनका समय पप्ठ शतो ईसवी के छगभग माना जाता है। 


जसलमेर के भण्डार में दशवेकालिव' चरणि वी श्रेक प्राचीन 
प्रति मिली है जिमके रचयिता स्थविर श्रगस्त्यसिह हैं। उनका समय 
“विक्रम की तृतीय राती माना जाता है । उससे प्रकट होता है कि श्री 
देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के नेतृत्व मे समायोजित वाचना से भी लगभग 
दो तीन शती पूव ही वह रची जा चुकी थी। भ्रामम-महोदघि स्वर्गीय 
मूनि पृण्यविजयजी द्वारा उसका प्रकाशन क्या गया है। श्री जिनदास 
गणी महत्तर द्वारा रचित दशवैकाल्विचूणि के नाम से जोकति 


“विश्वुत है उसे आचायें हरिभद्रसूरि ने वद्ध विवरण बे नाम से अ्रभि 
पहेत क्या है। 


महत्त्वपूर्ण चूणियों 


भारतीय लोक-जीवन के अ्रध्ययन कौ हप्टि से सभी चरणियों 
में यत्र तत्र वहुत सामग्री विकीण है, पर, निशीय की विशेष चूणि 
तथा झ्रावश्यय चूणि का उनमे अत्यत महत्वपूण स्थान हे । इनमे जैन 
इतिहास, पुरातत्व तत्तालीन समाज आदि पर प्रकार डालने वाली 
विशाल सामग्री मरी है। लोगो का खान पान, वेश-भूपा, भ्राभपण, 
सामाजिक, वा्मिर एवं लौक्कि रीतिया, प्रथाएं, समाज द्वारा स्वी 
कृत नैतिक मापदण्ड, समय-समय पर पव दिनो के उपरूधय मे 
ग्रायोजित होने बाले मेले समारोह, जनता द्वारा मनाये जाने वाले 
त्योहार, व्यवसासिक स्थिति, व्यापार माग, झेक समुदाय के साथ 
ब्यापाराथ दूर दूर समुद्र-यार तक जाने वाले बड़े बडे व्यवसायी 
(साथवाह) उपज दुभिक्ष, दस्यु, तस्कर आदि अनेक ज्ञात्व्य विपयो 
का विविध प्रसमो के बीच इन चूणियो मे विवेचन हुआ है । 


> स्पष्ट पता चठता है कि जैन आचाय तथा सन्त जन-जन 
को धम प्रतिवोध देने के निमित्त क्तिने समुथ्त रहे हैं। यही कारण 


१6० छनागम दिग्दशन 


है वि उनका छाक्‍-जीवन के साथ अत्यत निक्टतापूण सम्पक रहा 
है। उस काल के लाक जीवन का एक सजीव चित्र उपस्थित कर 
पाना उनके लिए सहजतया सम्मव हा सका है। जन सम्पक के साथ 
साथ वे कितने व्यवहार-निपुण थे, प्रस्तुत सामग्री से यह भी प्रकट 
हांता है। जन सातो को अपने दमन तथा धम का गहन अ्रध्ययन तो 
था ही अध्ययन की अयाय विघाशा मे भी उतकी गहरी पहुच थी। 
वास्तव में उनका अध्ययन बडा व्यापक तथा सावजनीन थए"। लोक- 
जीवन तथा छोक साहित्य के गवेषणापूण अध्ययन की हृष्टि से भी 
चूणियो का ग्रप्रतिम महत्त्व है। आगम ग्रया वे अतिरिक्त तत्सम्बद्ध 
साहित्य के इतर ग्रथा पर भी चूणिया लिखे जाने का क्रम रहा । 
उदाहरणाथ कम ग्रय श्रावक प्रतित्रमण जसे ग्राथा पर भी चूणिया 
री गयी । 


टीकाए 

प्रभिप्रत 

आगम ही जन सस्कृति, घम दशन आचार विचार, सक्षेप 
मे समग्र जैन जीवन के मूल आधार है, झत उनके भ्राशय को स्पष्ट, 
स्पप्टतर और सुवोब्य बनाने की ओर जन आचारयों तथा मनीषियां 
का प्रारम्भ से ही प्रयत्न रहा है । फरत जहा एक झोर नियु क्तिया 
भाष्यो और चणिया का सजन हुआ, दूसरी आर टीकाग्रा की रचना 
का क्रम भी सतिचील रहा। नियु क्तियो व भाष्या की रचना प्राइलत 
गाथाम्रो में हुई तथा चूणिया प्राकृत-सस्कृत गद्य में छिखी गयी वहा 
दोकाएं प्राय सस्कृृत मे रचित हुई । शब्द सजन वी उबर्ता 
ब्यौलत्तिक विश्लेषण की विशदता तथा अभिव्यजना को असाधारण 
खमता आदि सस्कृत वी कुछ असामा य विशेषवाए हैं. जिन्‍्हांने जन 
तथा बौद्ध छेखका को विशेष रूप से ग्राकप्ट क्या । फलत उत्तरवर्ती 
बाल में जन तथा बौद्ध सिद्धा]त जब विद्वद्‌गम्य, प्राजल तथा प्रीढ 
स्‍तर एवं दाशनिक पृष्ठ भूमि पर अभिव्यक्त प्र प्रतिप्ठित क्ये जान 
रंगे, तब उनका भाषात्मक परिवश्ञ भ्रधिक्राशत सस्‍्वत निवद्ध रहा। 
जन वाह मय मे झाचाय सिद्धसेन वे समति-तक प्रकरण क अतिरिक्त 
प्राय प्रमाणश्षास्त्रोय ग्रथ सस्कत मे रचे गय । यही सत्र हंतु थे कि 


आयसों पर व्याख्या साहित्य १६१ 


जम दाह्मतिव-काल के पूव से ही विद्वादु आवार्यों ने आग्रमो 
बी टीकाओ्रों की भाषा के रूप मे सस्कृत को स्वीकार किया। अहदु- 
वाणी वी सवाहिका होने के कारण प्राहृत के प्रति जो श्रद्धा थी 
इसया इतना प्रभार तो टीका साहित्य मे अवद्य पाया जाता है कि 
कही कही कयाए मूल प्राकुत में ही उद्ध,त की गयी हैं। कुछ टीकाएं' 
प्राकृत निवद्ध भी हैं, पर वहुत कम । 


टोकाए. पुरावर्तोा परम्परा 


नियु क्तिया, भाष्य चूणिया एवं टीकाएं व्याग्या साहित्य के 
कमिक विकास के रुप मे नही हैं, वल्कि सामान्यतः ऐसा कहा जा 
सकता है कि इनका सजन स्वेतस्त्र और निरपेक्ष रुप से अपना हप्टि- 
कोण छिये चलता रहा है। वालभी वाचना के पूव टीकाग्नो के रखे 
जाते का क्रम चालू था। दश्बैंकालिक चूणि के लेखक स्थविर 
अगस्त्यश्विह्‌ जिनका समय विक्म के तृतीय शतक के आसपास था, 


हा में कई स्थानों पर प्राचीन टीकाझ्मा के सम्ब'ध में इ ग्रित 
गहै। 


हिमेवत्‌ येरावलो मे उल्लेख 


गा _हिमबलू घेरावलो मे क्ये गये उल्लेख के अनुसार आय मु 

हस्‍्ती 22२ के व सकी द हर तत्वाथ महाभाष्य के स्चयिता आय या 
सती ने भाय स्कीदत अनुरोध पर द्वादयाय पर विवरण 

जी प्राज प्र्राष्य है। धर नुरोध पर द्वादशाय पर विवरण लिखा, 


नि पृण्यविजयजी के अनुसार झाचाराग का 
पु 
विवरण सम्भवत विश्षम के दो शतक बाद लिखा गया। विवरण 


बस्तुत उम्हत टीका का हो एक रूप है। इस प्रकार टीवाड्ो को 
रचता की कस एक भतार मे बहुत पहले हो चालू हो चुका था। 


प्रमुख टोकाक्ार 
धांधार्य हरिभमद्रसूरि 


जन 98 महान्‌ विद्वात्‌, श्रध्यात्म यागी झाचाय हरिनद्र 
सूरि वा धागमटीदाकारी मे महत्वपू् स्थान है। उसतवां समय 


१६२ जनागम दिग्तशन 


प्राठ्वी ई शती माना जाता है। उहान आवश्यक, दशवताल्वि, 
सदी, अनुयाग-द्वार तथा प्रजापना पर टोकाग्रा का रचना की। 
टीकाओो में उनकी विद्वत्ता तथा ग्रहन अध्ययन का स्पष्ट दच्चन हाता 
है । टोकाग्रो मे कथा भाग को उहोने प्रा त में ही यथावत्‌ उपस्थित 
क्या । इस परम्परा का कतिपय उत्तरवर्ती टोकाकारा ने भी प्रनु- 
सरण क्या जिनमे वादिवेताल आ्ाचांय शान्तियूरि, श्राचाय 
मलछयगिरि श्रादि मुरय हैं । 


शोलाकाचार्य 


श्री शीछाकाचाय ने द्वादशाग वाडइ मय के अत्यत महत्त्वपूण 
प्राग्म ग्राचाराय तथा सूत्रक्रताग पर टीकाओ की रचना की। इनेसे 
जन-तत्वनज्ञान तथा आचार क्रम से सम्बद्ध अनेक महत्वपूण तथ्य 
उदघादित हुए है। श्री शोलाकाचाय का समय लगभग नवम ईसवी 
शती माना जाता है । 


शात्याचार्य एवं नेमिचद्धाचाय 


ईसा की ग्यारहवी शती में वादिवेताल झाचाय यान्तिमूरि 
तथा भ्राचाय नेमिचद्रसूरि प्रमुख टीकाकार हुए। श्री शान्तिसूरि ने 
उत्तराध्ययन पर 'पाइय' या 'शिप्यहिता' सज्ञक टीका को रचना की। 
वह उत्तराध्ययन-बृहद्‌ वृत्ति के नाम से भी प्रसिद्ध है। श्री नेमिचद्व- 
धूरि ने इसी टीका को मुख्य आधार बनाकर एक और टीका की 
रचना की जिसे उहोने 'सुख-बोधा” सज्ञा दी । 


प्राचाये शान्तिसूरि ने जहा प्राकृत-कथाओ्मा का उद्धूत क्या 
है, वहा ऐसा छुद्ध सम्प्रदाय है, इस प्रकार वद्धवाद है, अय इस प्रकार. 
कहते हैं, इत्यादि महत्वपूण सूचनाए की है जो अ्नुसाचित्सुआ के लिए 
बडी उपयोगी हैं । इनसे श्रनुमेय है कि प्राचीनकाल से इन क्थाग्रा की 
परम्परा चली गा रहो थी ) कथा साहित्य के अनुशीलन की हप्टि से इन 
क्थाओ्ो का महत्व है। 'पाइय' तथा सुख-बाधा सत्क टीकाग्रा मे कुछ 
कथाएं ती इतनी विस्तृत ही गयी हैं कि उनकी पृथक स्वतात्र पुस्तक 
हो सकती है। ब्रह्मदत्त तथा अगडदल की क्थाए इसी प्रकार वी हैं | 


श्च्रे 
आगम पर व्याख्या सार्दिस्‍्य 


पाया धमयदेव प्रमृति उत्तरवर्तों टोकाकार 


बारहवी-तेरहवी ई० झती मे अनेक टोकावार हुए, जिहाते 
टीक़ाग्री के रुप में महत्वपृण व्याख्या साहित्य वा संजन जिया । 
आ्राचाय अभयदेवसुरि ने स्थानाग, समंवाबाग, स्याश्या प्रज्॒प्ति, 
चातघमकथा, उपासक्दध्षा प्रन्तर्द्दशा, भरनुत्तरोपपातिबदशा, भरा 
ब्याकरण सथा विपाक श्ूत, इन नौ अगग्रथा पर विद्वत्तापू 
हटीकाओ्ा वी रचना वी, जितका जन साहित्य मे बडा समादुत स्थाल 
है। नी श्रगो पर टीकाए, रखने के कारण ये नवागी टीकाकार्र ने 
नाम मे विश्वुत हैं। इनबा समय बारहयी ई० शताब्दी है । 


वारहवी-तेरहवी जवी वे टीकाकारी में श्री दोणाचाय, मव- 
बारी हेमचज, श्री मठ्यगिरि एवं श्री क्षेमकीति आदि ये नाम 
उल्मेंधतीय हैं । साल्हवी चती के अ्रीतिम भाग में हुए श्री पृण्यसाग 
राषाष्याय, श्री ज्ञान्तिचद्र भी विश्रुत्त दीकाकार पे 


विशेषता भहृत्त् 


टीवाग्रा न आग गत निगृढ तत्वों वो अभिव्यक्ति आर विच्ले 
परण जा ता महत्वपूण काय विया हो, एक बहुत पड़ी साहित्यिक 
निधि भी प्रस्तुत वी, जिसका असाधारण महत्व है। विद्वान टीका 

हारा से मनव जोवन के विभिन्न अगा और पहलुआ का जो विवेचन- 


विश्लेषण किग्रा वह मतोवानिक, दाशतिक, साहित्यिक, सामाजिक 
दि अनक पहलओ। का मामिक सस्प रिए हुए है। 


यह विज्ञारू दाड मय उत्तरपर्ती साहित्य के सजन मे निमदेह 
बेच उपजीदक एव प्रेरक रहा ) फलत जन वाड मय फा खांत प्रादूत, 
स्क्रत, अपक्रश तथा अयाय जोक भाषागत्रां क्वा मा यम लिये 
उत्तरात्तर पजवित, पृष्पित एवं विकसित होता गया। इतना ही 
नही जनेतर म्हत्य बी भो अनेक सदघायें इससे प्रभात्रित तथा 
श्रनृष्राणित हुई 
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